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درخت کهن س��ال فرهنگ و دان��ش، پایای��ی و مانایی خود 
را وامدار بزرگ دانایانی اس��ت که با افش��ره جان خود آن را 
آبی��اری کردند و در گذر تمدن که��ن ایران زمین، این خامه 
اندیش��مندان بود که در ژرفای اندیش��ه ریش��ه گس��تراند تا 

باغبانان چیره فکر به پاسداری از  آن همت گمارند. 
چه بسیارند مردانی که به نور خرد و به نقد عمر در اندوختن 
عل��م خزاینی بس وزین فراه��م آوردند. کم نیس��تند امثال 
رودکی، فردوسی، طبری، بیهقی، بوعلی سینا، عطار، مولوی، 
سعدی، حافظ و ... که اگر قله های دوردست اندیشه های آنان 
نبود برگ های طلایی در تاریخ این مرز و بوم رقم نمی خورد. 
حال باید گفت نوش��تن چند س��طر درباره مقام آنانی که به 
فتح قله دانایی رس��یده اند کاری دشوار مانند ریختن بحر در 
کوزه است و گردآوری یک مجموعه در شرح مقام این بزرگان 
بضاعت مزجات است نزد یوس��ف بردن، اما به گفته حضرت 
مولانا »آب دریا را اگر نتوان کش��ید/ هم بقدر تش��نگی باید 

چشید«
استاد ابوالقاسم امامی یکی از فرزندان این سرزمین است که 
در این گس��تره زمانی و مکانی پهناور در زمینه های گوناگون 
دان��ش تلاش ها کرده و تجربه ها اندوخته و از جهان پر رمز و 
راز علم و دانش ره آورد بس��یار با ارزش و ماندگاری به جامعه 
پیش��کش کرده است، که س��رآمد این آثار را باید ترجمه ای 

فاخر از کلام وحی دانست.
اما یادگار ارزش��مند اس��تاد به ترجم��ه کلام الله مجید ختم 

نمی ش��ود و باید بخش وس��یعی از فصاحت و بلاغت کلامش 
را در تصحیح و برگردان دیوان نخستین امام شیعیان دید.

وی همچنین در این راه � با صرف عمر ارزشمند خود � غبار 
فراموشی را از اثر گرانسنگی همچون تجارب الامم زدود تا این 
امانت بزرگ گرد فراموشی و گمنامی به خود نگیرد و تصحیح 
متن و برگردانی از آن به آیندگان انتقال یابد. استاد همچنین 
در این مس��یر پر و پیچ خم که با سپری کردن شب های دراز 
با کتاب و کاغذ و قلم گذش��ت، تحفه ه��ای دیگری همچون 
تصحیح ترتیب السعادات، طهارة الاعراق، کیمیای سعادت و ... 

را  به اصحاب علم و دانش ارمغان داد.
حال خدای بزرگ را سپاس��گزاریم ک��ه اکنون توفیق یافتیم 
تا یک بار دیگر نکوداش��ت مردی دیگر از تب��ار نور، آگاهی و 
معرف��ت را گرام��ی داریم. هرچند این تحف��ه ناچیز تنها ران 

ملخی است نزد سلیمان بردن.
ب��اری، نگارنده بر خود واجب می دان��د از همکاری صمیمانه 
مرکز پژوهش��ی میراث مکتوب قدردانی کند و اگر خللی در 
این مجموعه اس��ت بزرگان بر این بنده ناچیز ببخشایند و به 

دیده اغماض بر آن بنگرند که آن گرامی مرد گفت:
»ز دست کوته خود زیر بارم   

که از بالا بلندان شرمسارم«

سیده معصومه کلانکی
 دبیر سرویس ادب 

سخن نخست
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 سوابق کار فرهنگی ـ دانشگاهی
و  سرویراس��تادان  از   1369 ت��ا   1355 س��ال  از 
صاحب نظران مس��ایل کتاب و نش��ر در انتش��ارات 
صداوسیما )س��روش( بود. به عضویت هیئت علمی 
دانشکده الهیات و ادبیات عرب دانشگاه آزاد اسلامی 
ک��رج درآمد و علاوه بر تدریس در س��مت مدیریت 
گروه و سپس ریاست دانشکده الهیات و ادبیات عرب 
اش��تغال داشت و همزمان در دانشگاه تهران و برخی 

دکتر ابوالقاسم امامی در سال 1313 در بندر گز )استان گلستان( 
متولد شد. تحصیلات ابتدایی را در بندر گز به پایان برد. سپس 
به تحصیلات حوزوی )نخسـت نزد پدرش شـیخ محمدهاشم 
امامی، سپس در حوزه گرگان و سرانجام در مشهد( روی آورد. 
ایشان از محضر اسـتادان فرزانه ای از جمله ادیب نیشابوری و 
میرزا جواد آقا تهرانی، شـیخ هاشم قزوینی بهره جسته است. 
مدتی کوتاه نیز به حوزه علمیه قم رفت و سپس به تهران آمد. 
در سـال 1339 از کسـوت حـوزوی بیرون آمـد و تحصیلات 
دانشگاهی را در دانشگاه تهران در پیش گرفت. مدتی با مجله 
عربی الاخاء همکاری داشت پس از طی دوره لیسانس حقوق 
سیاسی 1348 در دانشـگاه تهران دوره فوق لیسانس زبان و 
ادبیـات عرب را با احراز رتبـه رول گذراند و در دوره دکتری، 
در رشـته فرهنگ عربی و علـوم قرآنی با نگارش رسـاله ای 
تحت عنوان تصحیح و تحقیق در متن »تجارب الامم« همراه 
بـا تحقیـق در زندگی و کارنامـه علمی ابوعلی مسـکویه در 
دانشکده الهیات دانشگاه تهران فرهیخته شد و از سال 1360 
در همان دانشکده به تدریس پرداخت. دکتر امامی از فضلای 
گزیده کار و دقیق النظر امروز ایران است که هم در حوزه و هم 

در دانشکاه به مدارج والای علمی دست یافته است.

خلاصــــه ای از
 شــرح زنـدگـی 
وکـارنامه علمــی 
دکتر ابوالقاسم امامی
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دانشگاه های دیگر تدریس می کرد. افزون 
بر این با بعضی نهادهای علمی مانند بنیاد 
حکمت ص��درا و مرکز پژوهش��ی میراث 

مکتوب همکاری کرد. 
دکتر امام��ی از س��ال 1381 از کارهای 
موظف کن��اره گرفت و در کان��ادا اقامت 
گزی��د. ام��ا به خاط��ر طرح ه��ای ناتمام 
پژوهشی و نشر آثارش ارتباط وثیق خود 
را با میهن و محافل علمی کشور همچنان 

حفظ کرده است.

 آثار علمی 
دکتر ابوالقاس��م  امامی مقالات بس��یاری 
به فارس��ی، عربی و انگلیس��ی نوشته و به 
تصحی��ح و ترجمه مت��ون عربی مهمی از 
تاریخ و فرهنگ و فلس��فه اسلامی دست 
یازی��ده اس��ت وی بی��ش از چن��د دهه 
برگ��ردآوری تصحیح و ترجمه آثار ابوعلی 
مسکویه )مشکویه رازی( از جمله تصحیح 
متن عربی مجموعه هشت جلدی تجارب 
الامم و ترجمه آن تمرکز داش��ته اس��ت. 

از جمله آثار پر ارزش ایش��ان می توان به 
موارد زیر اش��اره ک��رد: 1- ترجمه قرآن 
کری��م )با دیدگاهی ن��و در ترجمه قرآن( 
2- تصحیح متن عربی تجارب الامم همراه 
ب��ا ذیل و فه��ارس در پش��ت مجلد برای 
نخس��تین بار در جهان 3- ترجمه تجارب 
الام��م که مت��ن و ترجمه ای��ن اثر جمعاً 
به ش��انزده مجل��د می رس��د 4- تصحیح 
ترتیب الس��عادات اثر مسکویه 5- رسایل 
و مکاتیب پراکنده مسکویه 6- رساله فی 
ماهیة العدل، از مسکویه 7- تصحیح متن 
الفوز الاصغر مسکویه 8- تصحیح کیمیای 
سعادت )ترجمه طهارة الاعراق( مسکویه 
9- تصحیح ترجمه مقدمه و اضافات دیوان 

امام علی )ع( و جز آن.

  جوایز و تقدیرها
دکت��ر امام��ی موفق به کس��ب جوایز و 
عناوین متعددی ش��ده اس��ت همچون: 
»خ��ادم قرآن« به خاطر ترجمه قرآن در 
س��ال 1377، عنوان »مصحح برگزیده« 

از کتابخان��ه و مرک��ز اس��ناد مجل��س 
شورای اس��لامی به خاطر تصحیح دوره 
کامل تجارب الامم در هش��ت مجلد در 
س��ال 1379، جای��زه کتابخان��ه و مرکز 
اسناد مجلس ش��ورای اسلامی به خاطر 
تصحیح کتاب ترتیب السعادات و منازل 
العلوم در سال ، 1380 تقدیر از خدمات 
علمی وی همزمان با بزرگداشت ابوعلی 
مسکویه فیلس��وف و مورخ نامدار ایرانی 
در مرکز پژوهش��ی می��راث مکتوب، به 
عنوان مصحح آثار مس��کویه،  از س��وی 
وزارت ارش��اد، مرکز پژوهش��ی و میراث 
مکتوب وانتش��ارات سروش ناشر تجارب 
الامم در س��ال 1385، جایزه و تقدیر به 
عنوان »قرآن پژوه برتر« در سال 1387، 
جایزه و تقدیر جشنواره فارابی، با تقدیر 
UNESCO و ISESCO ب��ه عن��وان 
»مترج��م برجس��ته«، جایزه و س��پاس 
جش��نواره مس��کویه به عنوان »اس��تاد 
پیشکس��وت مسکویه ش��ناس« در سال 

1389و جوایز و تقدیرهای دیگر.
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س��پس به خواس��ت پ��در ب��ه تحصیل 
در علوم ح��وزه ای پرداختم. بخش��ی از 
جام��ع المقدم��ات را نزد پ��در خواندم. 
در بیس��ت و سوم ش��هریور 1329 برای 
ادامه تحصیل به حوزه کوچک و نوبنیاد 

کوهس��تان )روستایی در جنوب بهشهر( 
که ب��ه همت آی��ت الله کوهس��تانی به 
تازگی تأس��یس یافته بود رفتم. هفته ای 
چن��د در آنجا ماندم و س��پس به موطن 
بازگش��تم. در تاریخ بیس��ت و یکم آبان 

همان س��ال به حوزه علمی��ه گرگان به 
زعامت آقا س��ید سجاد علوی رفتم و در 
مدرسه آقا محسن گرگان سکنی گزیدم. 
در ای��ن میان علاوه ب��ر جامع المقدمات 
کمی از »قط��ر الندی« را نی��ز خواندم. 

در بیست و سوم دی ماه 1313 ش. در روستای گز که بندر گز شهر باختری استان تازه تأسیس گلستان نام خود را از آن دارد، 
زاده شدم. پدرم شیخ محمدهاشم امامی مجتهدی وارسته و گوشه گیر بود که نزد سیدابوالحسن اصفهانی مرجع وقت، در 
نجف درس خوانده بود. در آغاز به مکتب رفتم و قرآن آموختم. با اندکی تأخیر وارد دبستان شدم. چهار کلاس را در دبستان 

چهار کلاسه سعدی گز و د و کلاس دیگر را در دبیرستان بندر گز که دوره دبستان نیز داشت در 1328 به پایان بردم.

گذر زندگی 
ــان  از زبـ
ــــاد استـ
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در س��ال 1330 روز نوزدهم ماه مبارک 
رمضان ب��ود که پدرم دار فان��ی را وداع 
گفت. اندکی بعد یعن��ی در تاریخ پنجم 
م��رداد 1330 ب��رای ادام��ه تحصیل به 
همراه طلاب ولایت راهی مشهد مقدس 
شدم. در حوزه علمیه مشهد به ترتیب در 
مدرسه حاج حس��ن واقع در بالا خیابان 
در حج��ره ای تقریبا رو ب��ه روی حجره 
دکت��ر محمدجعفر جعفری لنگرودی که 
طلبه ای ممتاز بود، و س��پس در مدرسه 
خیراتخان واقع در بست پایین در حجره 
س��ابق ش��یخ زین العابدی��ن تنکابنی از 
ش��اگردان میرزا مهدی اصفهانی اقامت 
داش��تم. مدرس��ه حاج حس��ن در طرح 
نوس��ازی پیرام��ون حرم تخریب ش��د، 
ولی مدرس��ه خیراتخان و مدرسه میرزا 
جعفر پس از بازسازی و ترکیب به عنوان 

دانشگاه اسلامی رضوی برجای اند.
مح��ل حج��ره من اکن��ون مح��ل دفتر 
دانشگاه اس��ت. در دعوتی که چند سال 
پیش به مش��هد داشتم با دوست دیرینم 
اس��تاد دکتر ب��رادران مع��اون فرهنگی 
آس��تان قدس رض��وی از مح��ل حجره 
خود دیدن کردم. دوره تحصیل حوزه ای 
من )1328-1339( بیش��تر در مش��هد 
گذش��ت. در اواس��ط و انتهای این دوره 

زمانی کوتاه را در قم گذراندم.
در حوزه مش��هد از حلق��ات درس ادیب 
نیش��ابوری ش��یخ محمدتقی ادیب دوم 
س��ود فراوان بردم. در هم��ه درس های 
اصلی و فوق العاده ادیب: بهجه سیوطی، 
مغن��ی این هش��ام، حاش��یه ملاعبدالله، 
مط��ول تفتازان��ی، مقام��ات حری��ری و 
عروض خود ادیب با اشتیاق حاضر شدم. 
معالم را نزد آقا ش��یخ حسین بجستانی، 
ش��رح لمعه را نزد آقا میرزا احمد یزدی 
معروف به نهنگ، قوانین را نزد آقا ش��یخ 
مکاس��ب،  فرایدالاصول،  دامغانی،  کاظم 
و کفایه الأصول را نزد آقا ش��یخ هاش��م 
قزوین��ی چندان که دس��ت داد خواندم. 
درس معقول در حوزه خراسان در وضع 

عام خود بیش��تر متأثر از شاگردان میرزا 
مهدی اصفهانی و شاگردان او بود. فلسفه 
در ای��ن ح��وزه با گونه ای نقد که ش��اید 
بتوان آن را نقد اثری یا معارفی فلس��فه 
نامی��د، همراه ب��ود. در چنین فضایی، از 
درس منظومه آقا ش��یخ مجتبی قزوینی 
ک��ه در من��زل ایش��ان برگزار می ش��د، 
بهره مند ش��دم. درس ایشان فنی تر بود. 
در این مکتب اصال��ت از آن ماهیت بود 
نه وج��ود، به یاد دارم که تحت تأثیر آن 
جلس��ات و از سر مزاح و تفنن ابیاتی در 
پاسخ ابیات منظومه سبزواری در مبحث 
وجود و ماهیت سروده بودم که فقط بیت 
اول آن را ب��ه خاط��ر دارم: لیس الوجود 
عندنا أصیلا / دلیل خصمنا اعرفن علیلا. 
در درس وی��ژه میرزا جواد آقا تهرانی نیز 

مدتی حاضر شدم.
رنگ معارفی درس ایش��ان بیش��تر بود. 
این درس در مدرس مدرسه میرزاجعفر 
برگزار می ش��د. میرزا ج��واد آقاتهرانی، 
میرزا حس��نعلی مروارید و آقا شیخ زین 
العابدی��ن تنکابنی، در یک��ی از روزهای 
هفته، عصرها در حجره من یعنی حجره 
مرحوم تنکابنی که خود منزلی داش��ت 
و در آن می زیس��ت، و پیون��دش را ب��ا 
این حجره نگسس��ته بود، گرد می آمدند 
ش��نیدن سخنان ش��ان در زمینه معارف 
مأثور و نقد فلس��فه رایج س��بب آشنایی 
بیش��تر من با روش فکری در این مکتب 
می ش��د و احس��اس روحانیتی مضاعف 
می ک��ردم. در قم ک��ه دورانش کوتاه بود 
در درس��های س��طح و گاه خ��ارج و نیز 
صباح��ی چن��د در درس اس��فار علامه 
طباطبایی از س��رکنجکاوی حاضر شدم. 
در ای��ن می��ان اقام��ت کوتاه��ی نیز در 
تهران داش��تم که در آن به درک محضر 
علامه ش��یخ ابوالحسن شعرانی در درس 
طبیعی��ات »اش��ارات« نایل آم��دم و در 
همین فرصت اندک تحت تأثیر فرزانگی 
و آزادگی وی قرار گرفتم. باری ته نشینی 
ک��ه از این همه در ذهن��م باقی ماند، به 

اجمال مضمون این س��خن مأثور اس��ت 
که الطرق ال��ی الله بعد انفاس الخلائق و 
ای��ن که آری، خداوند برتر از هر خیال و 
گمان و وهم اس��ت و ازهرچه گفته ایم و 
شنیدیم و خوانده ایم و این که، آدمی بر 
نه��اد توجه به آفریدگار زاده می ش��ود و 
در ش��ناخت خداوند برگ درختان سبز 
بهترین دفتر و تفکر در آفرینش آسمانها 
و زمین رساتر و رس��اننده تر است و این 
ک��ه، لایدرکه بعدالهم��م و لایناله غوص 
الفطن ... کلت الالس��ن عن غایه صفته و 

العقول عن کنه معرفته، مگر آن که علم 
را در پروازهای بلندتر آینده اش س��خنی 
روشن تر از این س��خن قرآن کریم باشد 
که أفی الله شک فاطرالسموات و الارض؟ 
و این که سطح اراده خدا و خواست او را 
در سرنوشت آدمی تا سطح خواست عقول 
ناپرورده، پایین نکشیم و فرصت بودن را 
ارج نهیم و س��رانجام این که با هستی و 
خدایش جلوه هایش و احساس خودی و 
خویش��اوندی بیشتری کنیم. از سویی، و 
بنابر سلیقه و دید شخصی خود از همان 
آغاز از این که زندگی ام برخلاف ش��یوه 
هم��گان بگذرد چندان خش��نود نبودم، 
از آغاز در اندیش��ه تحصیل دانش��گاهی 
نیز بودم. این بود که از س��ال 1339 به 
جام��ة همگان بازگش��تم و زندگی را که 

در حوزه علمیه مشهد به 
ترتیب در مدرسه حاج حسن 

واقع در بالا خیابان در حجره ای 
تقریبا رو به روی حجره دکتر 
محمدجعفر جعفری لنگرودی 

که طلبه ای ممتاز بود، و سپس 
در مدرسه خیراتخان واقع در 

بست پایین در حجره سابق 
شیخ زین العابدین تنکابنی از 

شاگردان میرزا مهدی اصفهانی 
اقامت داشتم



10                            

 شماره 90 . خرداد 1390
زندگی نامه

ویژ    نکوداشت خادم قرآن کریم استاد ابوالقاسم امامی

از هی��چ پش��توانه مالی برخ��وردار نبود، 
ب��ا کار در مجله عربی الاخٍ��اء در تهران 
پی گرفتم از آنج��ا که قبلا و همزمان با 
تحصیل در حوزه، دوره دبیرس��تان را در 
چند امتحان متفرق��ه کامل کرده بودم، 
علاوه ب��ر اندوخته های حوزه ای خود، در 
صدد طی مراحل دانشگاهی نیز برآمدم. 
مقاطع س��ه گانه لیسانس، فوق لیسانس 
و دکتری را پ��س از هر کنکور گذراندم. 
به تشویق دوستان حسابگر، نخست وارد 
دانش��کده حقوق و علوم سیاس��ی شدم. 
ول��ی زود دریافتم که قضاوت و وکالت با 
طبع نازکم سازگار نیست. از آنجا که در 
کنکور هر دو رش��ته پذیرفته شده بودم، 
رش��ته قضایی را در س��ال س��وم، با یک 
درجه تخفیف، به رش��ته علوم سیاس��ی 
در همان دانش��کده تبدی��ل کردم، صرفاَ 
ت��ا از قض��اوت و وکال��ت و زندگ��ی در 
پرونده دیگران بگریزم بیش��تر کارهایی 
که دیگران می پس��ندیدند، از آغاز برایم 
جاذبه ای نداش��ته اس��ت. ب��ی آنکه این 
خصل��ت را فضیلتی بش��مارم. باری، این 
مقطع با اف��ت و خیز و تأخیر در 1348 

به پایان رس��ید. پایان نامه ام در این دوره 
نوش��ته ای نیم بند درباره جان استوارت 
میل بود. سپس دوره فوق لیسانس زبان 
و ادبیات ع��رب را که بدان علاقه دیرین 
داشتم چنانکه پیش از آن به زبان و ادب 
پارس��ی، آغاز کردم و در پایان با نوشتن 
رس��اله ای به زبان عربی تحت عنوان ابن 
الفارض  علی مس��رح التص��وف با احراز 
رتب��ه اول و دریاف��ت م��دال درجه اول 
فرهنگ به درجه فوق لیس��انس در این 

رشته نایل آمدم. )سال 1351(.
س��پس دوره دکتری در رش��ته فرهنگ 
عرب��ی و عل��وم قرآن��ی را در دانش��کده 
الهیات دانش��گاه ته��ران گذران��دم و با 
نوشتن رساله ای تحت عنوان تصحیح و 
تحقیق در متن تجارب الامم بخش ایران 
پیش از اس��لام همراه با تالیفی در شرح 
زندگانی و کارنامه علی ابوعلی مس��کویه 
به کس��ب درجه دکتری در این رش��ته 
توفی��ق یافتم. )1354(. در تأمین معاش 
هیچگاه ب��ه کاری جز در زمینه فرهنگ 

نپرداخته ام.
مجل��ه  در   1343 ت��ا   1341 س��ال  از 

عربی الاخاء به مدیریت ش��ادروان دکتر 
محمدجواد مشکور و سردبیری نذیرفنصه 
اهل سوریه در تحریریه آن مجله، در کنار 
همکارانی از سوریه، لبنان، مصر، عراق و 
تونس کار کردم. مقالاتی به عربی در این 
مجله نوش��ته ام که نخستین اش با عنوان 
قم و جامعتهالاس��لامیه در شماره ششم 
1341 به چاپ رس��یده اس��ت. از س��ال 
1344 ب��ه دعوت بخ��ش عربی رادیو در 
زمینه ترجمه یا تهیه برنامه های فرهنگی 
هم��کاری و از جمل��ه در برنامه آموزش 
فارس��ی به عرب زبانان ش��رکت داشتم. 
از س��ال 1355 به بخش کتاب انتشارات 
سروش انتقال یافتم و به عنوان ویراستار 
و ویراس��تار ارش��د و رایزن در ش��ورای 
کتاب سرگرم کار ش��دم. از سال 1351 
ب��ه عن��وان اس��تاد مدعو، در دانش��کده 
ادبیات دانش��گاه تهران ب��رای مدتی و از 
س��ال 1360 در دانش��کده الهی��ات این 
دانشگاه تدریس داشته ام. در سال 1369 
در انشارات سروش صداوسیما بازنشسته 
ش��دم. در سال 1371 به عضویت هیئت 
علمی دانش��کده الهی��ات و ادبیات عرب 
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دانش��گاه آزاد اس��لامی � واحد کرج، در 
گروه عل��وم قران و حدی��ث درآمدم. در 
این دانشگاه در زمینه های مختلف علوم 
قرآن و حدیث و تفس��یر و گاه ادب عرب 
تدریس کردم و همچنین در راهنمایی با 
مشاوره دانشجویان در تهیه پایان نامه ها 
شرکت داش��تم. در حال حاضر در دوره 
استکه مدیریت گروه علوم قران و حدیث 

نیز بر عهده من است.
همزمان، ب��ا برخی مؤسس��ات فرهنگی 
از جمله مرکز پژوهش��ی میراث مکتوب 
و نی��ز در ام��ور ویرایش س��تاد برگزاری 
کنگره ملاصدرا در آماده س��ازی آثارش 
برای نش��ر، و همچنین با دایره المعارف 
بزرگ اس��لامی صرفاَ در نوشتن مقالات 
مربوط به ابوعلی مسکویه رازی و آثارش 
همکاری داش��ته ام. با این ک��ه در مقاله 
نویس��ی انگیزه چندانی نداشته ام  عملَا 
چیزهای��ی در زمینه های مختلف ادب و 
فرهنگ و تاریخ نوش��ته ام که به برخی از 
آنها از باب نمونه اشاره می کنم. نخستین 
مقاله ای که از من به چاپ رس��ید از سر 
تص��ادف و به عل��ت همکاری ب��ا مجله 

الاخ��اء مقاله ای ب��ود به زب��ان عربی، با 
عنوان ق��م و جامعتها الاس��لامیه مجله 
عربی الاخاء ش��ماره 6، 1341 که در آن 
کوش��ش کردم روش تحصیل سنتی در 
ح��وزه قم، مراحل و کتب درس��ی آن را 
بازنمایم، و مقاله ای با عنوان قصه النفس 
فی عینیه ابن س��ینا که تعریبی است از 
یک مقاله فارسی مجله الفکر الاسلامی، 
تهران 1972 م مقاله عربی دیگرم را زیر 
عنوان مس��کویه و تصنیفه تجارب الامم 
نوشته ام که در مستدرکات اعیان الشیعه 
در مدخل احمد مسکویه به چاپ رسیده 
اس��ت. این مقاله هم��ان مقدمه عربی بر 
تصحیح متن عملی تجارب الامم اس��ت 
که استاد حس��ن عاملی فرزند دانشمند 
مرح��وم عامل��ی ب��زرگ صاح��ب اعیان 
الش��یعه در بی��روت از آن آگاه��ی یافته 
و آن را در مس��تدرکات خ��ود ب��ا ارجاع 
کامل بر کار پدرش افزود. )مس��تدرکات 
اعیان الشیعه، بیروت 1970( و مقاله ای 
عربی دیگر نی��ز دارم. حق تقدم ذکر، با 
مقاله های فارس��ی بود. چنین پیش آمد 
و من پوزش می خواهم. باری، به فارسی 

نیز مقاله ها یا سخنرانی¬هایی دارم که به 
نمونه هایی از آن اشاره می کنم. فهرستی 
برای ادبیات تطبیقی اسلامی. که ترجمه 
از عربی است، مجموعه سخنرانی¬های 
جش��ن طوس، انتشارات سروش 1375، 
نه��ج البلاغه و تأیید نس��بت آن به امام 
علی)ع( که ترجمه از عربی است، کنگره 
نهج البلاغه تهران 1360 ابوعلی مسکویه 
و دو کتابخانه بزرگ عصر او کنگره کتاب 
و کتابخان��ه در تمدن اس��لامی، مش��هد 
1371، مدخ��ل ابوعلی مس��کویه دایره 
المعارف بزرگ اس��لامی تج��ارب الامم 
و متنهای که��ن ایران پیش از اس��لام، 
مجموعه مقالات نخس��تین گردهم آیی 
زبان، کتبیه و متون کهن شیراز، سازمان 
می��راث فرهنگ��ی، ته��ران 1375 نقش 
علوم انس��انی در نهضت معاصر عرب که 
ترجمه ای اس��ت از مقاله مبس��وط دکتر 
عبدالرحمن بدوی مصری نشریه الهیات، 
دانش��کده الهیات و ادبیات عرب دانشگاه 
آزاد اس��لامی واحد کرج. از انگلیسی نیز 
که آن را در حد رفع نیاز پژوهش��ی خود 
می دان��م. چند مقاله و مطلب صرفاَ برای 
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استفاده در زمینه مشکویه شناسی خود 
به فارس��ی برگرداندم. باری، کوششهای 
پای��ان یافت��ه و ناتم��ام م��ن در زمینه 
تصحی��ح، تالیف و ترجمه به ش��رح زیر 

است:

1-  تصحی��ح متن عربی تجارب الامم اثر 
پرارج ابوعلی مس��کویه مش��کویه رازی. 
متنی اس��ت هفت جلدی که یک مجلد 
آن ذیل روذرآوری اس��ت. مجلد پنجم و 
شش��م و ذیل را خاور شناس��ان آمد روز 
و مارگلی��وت همراه با ترجمه انگلیس��ی 
چند دهه پیش به چاپ رس��انده اند. پس 
در ط��رح من چهار مجلد نخس��ت برای 
بار نخس��ت و س��ه مجلد دیگر برای بار 
دیگر تصحیح ش��د اس��ت مجل��د یکم و 

دوم کار من منتش��ر شده سروش 1366 
و مجلدهای دیگر که حروفچینی ش��ده 

است به زودی منتشر خواهد شد.
2-  ترجم��ه تج��ارب الام��م، مجلد یکم 

سروش 1369.
ترجمه مجلدهای دیگر پس از انتشارات 
هم��ه مجلدهای متن عرب��ی اگر عمری 
باش��د ب��ه س��امان خواهد رس��ید. عذر 
تأخیر نی��ز در همین نکته نهفته اس��ت 
جوین��دگان باید بدانند تا متنی نباش��د 
ترجمه ای در کار نیست. البته مجلدهای 
پنجم به بع��د را که خاورشناس��ان قبلَا 
منتشر کرده بودند، دوستی دانشمند بی 
اط��لاع از طرح م��ن از روی همان چاپ 
ترجمه کرده است که انتشار آن را چشم 

می داریم. و مغتنم می شماریم.
3-  تصحیح ترتیب السعادت، اثر مسکویه، 

آماده چاپ.
4-  رس��ایل پراکنده مس��کویه نزدیک به 

پایان.
5-  رس��اله فی ماهیه العدل تصحیح من 
تصحیح سوم است. زیرا نسخه منحصر به 

فرد و دشوارخوان است. آماده چاپ.
6-  تصحیح متن الفوز الاصر آماده چاپ

7-  زندگ��ی و کارنام��ه علمی مش��کویه 
رازی، تألی��ف آن ب��ه طور نس��بی پایان 
یافته اس��ت. ولی نگارنده ترجیح می دهد 
نش��ر آن به پس از فراغ از نشر سایر آثار 

مسکویه موکول بماند به شرط حیات. 
8-  تصحیح کیمیای س��عادت این کتاب 
ترجم��ه دیگ��ری اس��ت پ��س از اخلاق 
ناص��ری و پیش از اخلاق و راه س��عادت 
بانوی اصفهانی از طهاره الاعراق یا همان 
تهذیب الاخلاق ابوعلی مس��کویه که به 
قلم می��رزا ابوطالب زنجانی در س��الهای 
1315- 1320 ترجم��ه و چاپ س��نگی 

شده است.
طبعاَ با کیمیای س��عادت غزالی اش��تباه 
نمی ش��ود. آن را ب��ا متن عرب��ی تهذیب 

چاپ قسطنطین زریق مقایسه و همراه با 
مقدمه ای و تعلیقاتی به چاپ رس��انده ام. 
انتش��ارات نقط��ه با همکاری دفتر نش��ر 

میراث مکتوب، تهران 1375.
9-  تصحیح و ترجمه دی��وان امام علی. 
انس و خاط��ره ای که با ای��ن دیوان در 
س��الهای 1330 در کتابخان��ه آس��تان 
قدس رضوی در مش��هد داش��تم مرا بر 
آن داشت تا متن آش��فته آن را از روی 
نسخه های سنگی ایران و هند و چاپهای 
سربی و غیرعلمی بیروت و مصر، و منابع 
جنبی، ویراس��ته و پیراسته منتشر کنم. 
تاکنون دو چاپ آن به تصحیح، ترجمه، 
مقدم��ه، اضافات و تعلیقات من انتش��ار 

یافته است.
)انتشارات اسوه، تهران 1370، 1373(.

10-  ترجم��ه ق��رآن کری��م، ترجمه ای 
است دیگر با نگاهی دیگر از قرآن کریم، 
این ترجمه در س��ال 1370 با همکاری 
انتش��ارات نگار و س��ازمان اوقاف و امور 
خیری��ه در قطع رحلی با کاغذ س��نگین 
و تذهیب 25 رنگ و گرانقیمت منتش��ر 
گردید. ویرایش دوم آن اکنون زیر چاپ 
انتش��ارات اسوه است که به زودی بیرون 
خواهد آمد. نگاه وی��ژه ای که نگارنده در 
این ترجمه داشته است، پیوست ویرایش 
دوم اس��ت ک��ه مت��ن آن در حرف )ت( 
همین دانش��نامه )دانشنامه قرآن و قرآن 

پژوهی( خواهد آمد.
اگ��ر ذکر ق��رآن  کری��م در پای��ان این 
فهرس��ت می آید، یکی از آن روست که 
قرآن آخری��ن و گرامی ترین کار نگارنده 
است دوم آن که خواس��ته ام تا مسکنی 
باش��د در ختام و ش��گونی باش��د برای 

نیکفرجامی.
در پایان نگارنده از این که در نوشتن این 
گزارش ضمیر اول ش��خص مفرد به کار 
برده و از خود س��خن گفته است پوزش 

می خواهد.

ترجمه قرآن کریم، ترجمه ای 
است دیگر با نگاهی دیگر از 
قرآن کریم، این ترجمه در سال 
1370 با همکاری انتشارات 
نگار و سازمان اوقاف و امور 
خیریه در قطع رحلی با کاغذ 
سنگین و تذهیب 25 رنگ و 
گرانقیمت منتشر گردید



كتاب  شناسى و معرفى آثار
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معــرفی آثار

در سال اول انقلاب، درست تر بگویم، در 
نیمه اول سال 1358 بود که مدیر عامل 
وقت انتش��ارات سروش اظهار علاقه کرد 
ک��ه من قرآنی ترجمه کنم تا انتش��ارات 
سروش نیز در نش��ر ترجمه قرآن سهیم 
شود. در آن زمان پاسخ دادم که از قرآن 
 کریم ترجمه های بس��یاری چه از قدیم و 
چه از زمان معاصر در دس��ت است و من 
کار تکراری را خوش ندارم. وانگهی اینک 
و از برکت انقلاب وقت عمل به قرآن فرا 
رس��یده و ای��ن نیازی ب��ه ترجمه مجدد 
ق��رآن کریم ندارد. افزون ب��ر این، ذهنم 
بیش��تر به طرح جامع مسکویه و احیای 
آث��ار او بویژه تجارب الامم مش��غول بود. 
از س��وی دیگر در آن هنگام، ملاحظاتی 
ک��ه بعدها درباره قرآن ب��ه عنوان کتاب 

آسمانی ما یعنی مس��لمان غیر عرب در 
ذهن��م صراحت می یافت، وضوح چندانی 
نداش��ت. در این مرحله بود که پیشنهاد 
دیگری را که اینک از س��وی انتش��ارات 

نگار مطرح می شد پذیرفتم.
این کار قرآنی من دو ناش��ر دارد، با این 
توضی��ح که ترجمه من چنانکه گفتم، به 
پیشنهاد انتش��ارات نگار صورت گرفت و 
قرارداد اصلی نیز با نگار بس��ته شد. ولی 
از آنج��ا که نگار متخص��ص چاپ نفیس 
بود، به پیشنهاد خود نگار، حق چاپ غیر 
نفیس و به عبارت��ی چاپ مرغوب آن، با 
موافقت من به انتش��ارات اسوه وابسته به 
سازمان اوقاف واگذارگردید که متخصص 
چاپ قرآن های مختلف برای عموم است 
چاپ نفیس نگار در 1370 منتش��ر شده 

است.
بع��د از فرصتی که پیش آمد انتش��ارات 
ن��گار اینک دو قطع ت��ازه چاپ نفیس را 
در دس��تور کار دارد. انتش��ارات اسوه نیز 
تصمی��م دارد برای س��ومین و چهارمین 
ترجم��ه برای نش��ر در هن��گام برگزاری 
نمایش��گاه ق��رآن در 1390 در دو قطع 

چاپ کند.

 ویژگی های این ترجمه
نگاه من نس��بت به چگونگی مطلوب در 
ترجمه قرآن همان اس��ت ک��ه در گفتار 
خود تحت عنوان »ق��رآن و ترجمه« در 
پایان ترجمه خود توصیح داده ام. درباره 
نق��د ترجمه های ق��رآن و معیار  این نقد 
نیز ملاحظات��ی دارم که کلیات آن را در 

ترجمه قرآن کریم در کلام استاد
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مقاله ای تحت عنوان »نخستین 
ش��رط ترجمه قرآن به زبانهای 
)مجل��ه  آورده ام  خارج��ی« 
چهارم  ش��ماره  وحی،  ترجمان 

.)1372
در ترجم��ه من از ق��رآن کریم 
کوش��ش ش��ده اس��ت ک��ه در 
برگ��ردان زب��ان وحی ب��ه زبان 
فارسی شیوه تازه ای تجربه شود، 
شیوه ای متفاوت با آنچه تاکنون 

آزموده ایم. در این ش��یوه غرض آن است 
ک��ه نگارن��ده در فرج��ام کار، و در حد 
توان و امکان به ارائ��ه ترجمه ای توفیق 
یاب��د پایاپای و همراه با متن قرآن  کریم 
چنانک��ه ترجمه، در ارائ��ه متن، از تأثیر 
منفی حضور مترج��م در لابلای ترجمه 
مصون بمان��د و افزایش ه��ای پیرامتنی 
ب��ه درون ترجمه راه نیاب��د. چه این به 
آهن��گ و جریان زیبای س��خن در کلام 
وحی  آسیب می رساند حقیر توضیحات 
اضافی درون ترجمه را ویرایش ناخواسته 
و غیرمس��تقیم متن قرآن کریم می بیند 
و ج��ای هرگونه توضیح را در حواش��ی 
و هوام��ش می دان��د. اگ��ر آنچ��ه گفته 
ش��د و نیز اصل دقت در فه��م معانی با 
کمک تفاس��یری که حل دش��واری های 
مت��ن قرآن می کنند رعایت ش��ود و اگر 
معادل های زیبا و خوش آوا را با وسواس 
تمام برگزینیم و آهنگ معنایی نه لفظی 
ق��رآن را در ترجمه پاس بداریم خواننده 
فارس��ی زبان نیز که از درک شیوه متن 
کلام وحی بی بهره است هنگام خواندن 

چنین 
ترجم��ه ای، به چیزی بیش 

از درک ساده معانی خواهد رسید. 
قرآن نظم یک شاعر نیست که به نظم 
و ش��عر ترجمه ش��ود که خود فرموده 
اس��ت: »ما ب��دو ش��عر نیاموخته ایم و 
نمی س��زدش« )36 ی��س:69( نثر یک 
نویس��نده نیز نیس��ت که مثلا به زبان 
معی��ار ترجمه ش��ود، یا اس��تعاره های 
مق��دسَ آن ب��ه روش ترجم��ه رمان و 
داس��تان به اس��تعاره های فارسی بدل 
شود. سبک سخن اش در آیات مکی با 
سبک آیات مدنی متفاوت است یک جا 
با س��خنوران و بلیغان عرب در تحدی 
اس��ت و در جایی با زبانی س��اده بیان 
اح��کام می کن��د یا از سرنوش��ت بدان 
ونیکان در روزگاران گذشته می گوید و 
ده ها موضوع دیگر با ویژگی های بیانی 
گوناگون. و همزم��ان چندان فصیح و 

بلیغ است که معجزه اش خوانده اند.
ناگفته پیداست که مانند آن را نمی توان 
آورد. ام��ا آین��ه ای هرچن��د غب��ار آلود 

براب��ر آن می ت��وان گرف��ت  در 
تا مس��لمان فارس��ی زب��ان نیز 
اندکی از ش��یرینی س��خنش را 
خود »بچش��د« نه آنکه گزارش 

چشیدن دیگران را »بشنود«.
نثر این ترجمه پارس��ی گراست 
آرزومند اس��ت که ب��ه زبان ناب 
پارس��ی و برازن��ده ترجمه قرآن 

کریم دست یابد.
ب��ه سره نویس��ی افراط��ی که در 
روزگار م��ا ب��ار منفی یافته اس��ت 
نمی اندیشد در عین حال من سره نویسی 
معت��دل را هنر و س��ره نویس را هنرمند، 
دانشمند و احیاکننده زبان فارسی می دانم 
هرچند خود س��ره نویس نیستم. نثر من 
در نوش��ته هایی که ترجم��ه متون کهن 
نیست چنان است که هم اینک و در این 
گفتار خوانده می شود نقش مثبت رسوب 
زبان عرب��ی در زبان پارس��ی را در گفتار 
پایان��ی ترجمه خود تح��ت عنوان »قرآن 
و ترجمه« به روشنی و صراحت نوشته ام. 
روی س��خن قرآن ع��لاوه بر مس��لمان 
عرب با مسلمان فارسی زبان نیز هست. 
اگر عرب مخاطب قرآن اس��ت مسلمان 
فارس��ی زبان نیز هست چنانکه مسلمان 

وابسته به زبان های دیگر.
ه��دف و س��خن اصلی در ای��ن ترجمه 
آن است که ش��رایط »خطاب« قرآن به 
مسلمان فارس��ی زبان، به شرایط خطاب 
نسبت به مسلمان عرب زبان، تا آنجا که 
زبان فارسی و ظرفیت ترجمه اجازه دهد 

به هم نزدیک شود.

مقاله ای تحت عنوان »نخستین 
ش��رط ترجمه قرآن به زبانهای 
)مجل��ه  آورده ام  خارج��ی« 
چهارم  ش��ماره  وحی،  ترجمان 

در ترجم��ه من از ق��رآن کریم 
کوش��ش ش��ده اس��ت ک��ه در 
برگ��ردان زب��ان وحی ب��ه زبان 
فارسی شیوه تازه ای تجربه شود، 
شیوه ای متفاوت با آنچه تاکنون 

آزموده ایم. در این ش��یوه غرض آن است 
ک��ه نگارن��ده در فرج��ام کار، و در حد 

چنین 
ترجم��ه ای، به چیزی بیش 

براب��ر آن می ت��وان گرف��ت  در 
تا مس��لمان فارس��ی زب��ان نیز 
اندکی از ش��یرینی س��خنش را 
خود »بچش��د« نه آنکه گزارش 

چشیدن دیگران را »بشنود«.
نثر این ترجمه پارس��ی گراست 
آرزومند اس��ت که ب��ه زبان ناب 
پارس��ی و برازن��ده ترجمه قرآن 

کریم دست یابد.
ب��ه سره نویس��ی افراط��ی که در 
روزگار م��ا ب��ار منفی یافته اس��ت 
نمی اندیشد در عین حال من سره نویسی 
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16                            

»شاعران پیامبر سه کس بوده اند: حسان 
ثابت، کعب مالک، عبدالله رواحه« سپس 
از س��عید مس��یب آرد که گفته اس��ت: 
»ابوبکر شاعر بود، عمر شاعر بود، و علی 
ش��اعرترین س��ه تن بود.« آن گاه چکامه 

»لمن رایه س��وداء...« را به عنوان نمونه 
ش��عر امام می آورد. بسیاری از پیشینیان 
از جمل��ه، اب��ن قتیبه، طبری، مس��کویه 
)مش��کویه رازی(، س��ید رضی، ابوالفرج 
اصفهان��ی، راغب اصفهانی، ش��یخ مفید، 

ابن  شیخ طوسی، زمخش��ری، طبرسی، 
عبد ربه، س��یوطی، مجلس��ی و بسیاری 
دیگ��ر، س��روده هایی از ام��ام )ع( نق��ل 
از مناب��ع دیوان  کرده ان��د. برخی ش��ان 
ان��وار العق��ول بوده اند، دیوان��ی که خود 

معــرفی آثار

دیوان منسوب به 
حضرت علی)ع(

دیوان امام علی علیه السـلام در کنار ترجمه ابوالقاسـم 
امامی از قرآن، اثری اسـت که نه تنها در سـطح ترجمه 
که حتی مضمـون آن نیز برای هر خواننده ای قابل توجه 
خواهـد بود. جدای از ترجمـه قرآن کریم و در میان آثار 
مکتوب تصحیح شـده از سوی اسـتاد ابوالقاسم امامی، 
دیوان اشـعار منتسـب به حضرت علی)ع( اثری اسـت 
اعجـاب برانگیز که حتی نام آن نیز علاقه هر خواننده ای 

را به مطالعه آن جلب می کند. 
دیوان اشعار منسوب به حضرت علی )ع( نخستین بار در 
قرن ششم هجری توسط فردی ایرانی به نام »کی دوری« 
یا »کی ذوری« ـ شـارح نهج البلاغه و از شـاگردان شیخ 
طبری ـ جمع آوری شده است. کی دوری خود در مقدمه 

ایـن کتاب اذعان داشـته که همه این دیـوان از حضرت 
علی )ع( نیسـت، اما منسـوب به ایشان است. چاپ های 
مختلفـی از ایـن دیوان وجود داشـته؛ چاپ سـنگی در 

ایران و خارج و چاپ معمولی. 
مقدمه، شـعر امام علی )ع( و پیشینه تدوین سروده های 
او از آغـاز تا امروز، متن عربـی دیوان امام )ع( و ترجمه 
فارسـی آن، تعلیقات: یادداشـت هایی درباره سـنجش 
روایت ها و کاسـت و فزود، قطعه هـا و بیت ها و لخت ها و 
سنجش ضبط واژگان و نسخه بدل ها و نیز توضیح پاره ای 
واژگان در ترجمه فارسی، فهرست منابع و فهرست های 
عناوین متن دیوان و عنوان های ترجمه فارسی فهرست 

بخش های این دیوان را تشکیل می دهند.
دکتـر امامـی در مقدمه ای بـر تصحیـح و ترجمه دیوان 
امام علی )ع( با عنوان »شعر امام علی و پیشینه تدوین 
سـروده های او از آغاز تا امروز«، بـه بحث درباره دیوان 

امام علی )ع( می پردازد و می نویسد: 
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جامع تری��ن دی��وان که��ن منس��وب به 
امام به ش��مار می رود. اگر جست وجوی 
کاملی در منابع حدیث و تفس��یر و ادب 
تازی دس��ت دهد، بس��یارند کسان که 
ش��عرهایی از ام��ام )ع( را در کتاب های 
خود آورده اند. هرچند در بسیاری از این 
نقل ه��ا و روایت ها، در این ش��عر معینی 
به راس��تی »قول« و » انش��ا« امام است 
ی��ا » انش��اء« و » تمثّل« اوس��ت، خلط 
ش��ده اس��ت، چه »انش��ا« و در بیش��تر 
جای ها، »قول« س��رودن و گفتن ش��عر 
اس��ت و »انش��اد« و تمثّل خواندن شعر 
و اس��تناد به شعر دیگران. اما این که این 
دی��وان را از همن��ام امام یعن��ی از علی 
ابن ابی طالب قیروانی ) درگذش��ته 420 
هجری؟( بدانیم اس��اس محکمی ندارد. 
زیرا بیشتر ش��عرهایی که در این دیوان 
است یا به کس��انی جز قیروانی منسوب 
است، یا در دیوان های معینی ثبت است، 
یا از نظم ش��اعران متأخر اس��ت. ما در 
یادداشت هایی که درتعلیقات آخر دیوان 
آورده ایم، برحس��ب مورد، از این منابع و 
از انش��اء و انش��اد و قول تمثّل امام نام 
برده ایم. علاوه بر این، اس��تاد حسن زاده 
آملی نیز کس��انی را که گوینده بسیاری 
از شعرهای منسوب به امام اند در تکمله 
منهاج البراع��ه )ج1( ص 306-315( با 

ذکر مأخذ نام برده است. 
ب��ه ه��ر روی، ای��ن درس��ت اس��ت که 
حضرت شعر می س��روده و خود سخنور 
و سخن سنج و نقاد شعر بوده است. اوج 
س��خن در نهج البلاغه و نیز داوری امام 
درباره برتری ش��عر امروءالقیس ش��اعر 
نام��دار جاهلی خود بر این س��خن گواه 
است. لیک، شعر و شاعری با همه نقش 
رسانه ای و اهمیتی که در پیکارهای آغاز 
اس��لام داش��ته و با آن که پیامبر گرامی 
اس��لام شعر نیکو را می س��توده و برخی 
سرایندگان را نواخته است، باز، این گونه 
از س��خن، به ویژه در هنگامه نزول قرآن 
کریم و درخشش آیه های آسمانی، رنگ 

جاهل��ی اش را باخته ب��وده و در پایه ای 
از ارزش نبوده اس��ت که انگیزه امام در 
سرودن شاعرانه باشد، به گونه ای که شعر 
او همانند نث��رش در نهج البلاغه، چنان 
و چندان باش��د که حضرت را در ش��مار 
س��رایندگان رس��می تاری��خ ادب تازی 
درآورد. وگرنه، س��ید رضی، صاحب آن 
دیوان و آن پایه در ادب تازی، گردآورنده 
نه��ج البلاغه، و نویس��نده خصائص امام 
و برافرازن��ده پرچ��م س��خنوری امام در 
آوردگاه سخن سنجان قرن چهارم، چنان 
که نث��ر امام را گ��رد کرده، ب��ه تدوین 
دیوانی از او نیز همتی می گماش��ته یا از 
آن س��خنی می گفته اس��ت. با این همه 
وی در نهج البلاغ��ه و نیز در اثر دیگرش 
»خصائص امیرالمومنین«، قطعه هایی از 
ش��عر علی )ع( را روایت کرده است. این 
نکته و نیز س��خنانی مانند سخن سعید 
مس��یب نش��ان می دهد ک��ه حضرت به 
هر حال با س��رودن شعر بیگانه نبوده اند 
و گه��گاه، ب��ه مناس��بت هایی، فزون بر 
رجزه��ای می��دان جن��گ، چکامه هایی 
س��روده اند که مایه اصلی تدوین دیوانی 

از امام شده است. 

سـخنور،  علـی)ع(  حضـرت   
سخن سنج و نقاد شعر بودند 

باری، ش��عر این دیوان، با توجه به پایگاه 
راویانش و با توجه به ساختارها و معانی 
و انگیزه های شعری، بر چند گونه است: 
گونه ای که به قطع از س��روده های امام 
است، مانند رجزها و سروده هایی که در 
منابع معتبر ب��ه تواتر و تکرار از حضرت 
دانسته  می ش��ود. گونه ای که از شاعران 
دیگر اس��ت و حضرت در ضمن س��خن 
بدان ها تمثل جس��ته است. گونه ای که 
در آن، لف��ظ از دیگ��ران و معنی از امام 
)ع( اس��ت. بدین معنی که سرایندگان، 
س��خنان نغ��ز ام��ام را ب��ه رش��ته نظم 
کش��یده اند، که در این صورت برابری و 
هم عی��اری نظم ش��اعران را با کلام امام 

چش��م نمی توان داش��ت. گون��ه ای که 
دوس��تداران امام به زبان حالی از حالات 
او س��روده اند. رج��زی ک��ه از هماوردان 
امام در جنگ هاس��ت که امام رجزی در 
پاسخ شان سروده، و رجز حریف و پاسخ 

امام هر دو در دیوان آمده است. 
حال شعر این دیوان در آن جا که از امام 
اس��ت، چه ارجی برتر از ای��ن؟ اگر امام 
از س��راینده ای دیگر خوان��ده، این خود 
صحه ای اس��ت که حضرت بر درستی و 
استواری آن سخن نهاده است. اگر سخن 
منثور امام را به نظم درآورده اند، باز ارج 
سخن به معنی و ارزش قالب به محتوی 
اس��ت که از امام اس��ت. اگ��ر رخدادی 
تاریخی است یا زبان حال امام که از مهر 
دوستداران امام جوشیده است، باز خالی 
از ارج نیس��ت. در یک سخن، این دیوان 
یا خود ادب امام یا برگرفته و برخاس��ته 
از ادب ام��ام اس��ت. میبدی ش��افعی را 
شرحی اس��ت معتبر بر دیوان امام. وی 
در اخلاص��ی که به حض��رت و دیوان او 
می ورزد، یادآور ابن ابی الحدید و ش��رح 
او بر نهج البلاغه اس��ت. میبدی در آغاز 
شرح خود سخنی دارد که درباره دیوان 
امام سخنی دلپذیر و استوار است، بدین 
معنی: اگرچه دانسته نیست که همه این 
شعرها از آن علی باشد، ولی اگر بیتی از 
آن نیز از او باشد، برای من بسنده است. 
از آن سو هستند کسانی که این دیوان را 
سراسر از امام می دانند. مثلًا به مناسبت 
همین سخن میبدی، قطب الدین محمد 
شریف حاش��یه ای دارد که فرض سخن 

میبدی را که گفته است: 
»اگ��ر بیتی از آن نیز از او باش��د...« رد 
کرده و درس��تی نس��بت همه شعرها به 
ام��ام را تأکید می کند. این همه نش��ان 
می ده��د که دیوان منس��وب ب��ه علی 
)ع( ب��ه هرحال، با همی��ن ویژگی ها که 
گفته ایم، از دیرباز چشم و دل همگان از 
خاص و عام را به س��وی خود می داشته 

است. 
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تجارب الامم کتابی اس��ت تاریخی که به قلم 
ابوعلی مسکویه رازی )421-320( به رشته 
تحریر درآمده اس��ت. اصل این کتاب به زبان 
عربی بوده که در هشت جلد به رشته تحریر 
درآمده است. بسیاری از صاحب نظران تألیف 
مس��کویه را از نظر بیان برخ��ی از دوره های 
تاریخی مانند تاریخ پیش از اسلام و از جهت 
کاربرد برخی از منابع آن را یگانه دانس��ته اند. 
این نخس��تین بار اس��ت که کت��اب ارجمند 
تج��ارب الامم اثر جاویدان ابوعلی مُس��کویه 
در هزارمی��ن  )مُش��کویه رازی( و تصادف��اً 
س��ال درگذش��ت او )421 هجری( به چاپ 
می رسد. هشتاد س��ال پیش، تنها سه مجلد 
از هفت مجلد اثر به همت خاورشناس آمدروز 
)س��وئدی( از س��وی بنیاد گیب در لندن به 
چاپ رس��ید که چهار مجل��د دیگر به علت 
درگذشت مصحح آن به صورت نسخه خطی 
در ایاصوفیه )ترکیه( در انتظار نشر ماند. جای 
دوره کامل تجارب الامم به عنوان یک منبع 
تراز اول در زمینه ایران شناسی و اسلام شناسی 
در سطح بین المللی تاکنون خالی بوده است. 
مُشکویه در یک نگاه کلی،چنانکه مصحح در 
مقدمه اش می گوید، چهره ای است درخشان 

که در اندیشه آسمانی و زمینی اش 
بیش از هر چیزی به گوهر انس��ان 
و ب��ه توانایی های پ��روازش و بویژه 
اندیشیده  نیکبختی اش  در مسئله 
و در راه های رس��یدن ب��ه هدف از 
هستی اش ومتبلور کردن گوهرش 
و پیراستن خوی اش، گاه در قالبی 
فلسفی و گاه با ارائه نمودهای عملی 
جاویدان خ��رد در ن��زد ملت های 
ب��زرگ آن روزگار، و گاه ب��ا تأمل 
در آزمون های تاریخ و اندیش��یدن 
در پیون��د منطق��ی موج��ود میان 

رخدادهای تاریخ کوشیده است.
وی در ای��ن ب��اب آث��ار ارجمندی 
همچ��ون کتاب تهذی��ب الاخلاق، 
کتاب الفوز الاصغر، کتاب جاویدان 
خرد، کت��اب الهوامل و الش��وامل، 
کت��اب ترتی��ب الس��عادات و کت��ب 
و رس��اله های بی ش��ماری در پزش��کی و 
علم النفس و علوم متداول زمان و س��رانجام 
همین کتاب ارجمند تجارب الامم را از خود 
برجای نهاده اس��ت. مُشکویه فیلسوفی است 
که تاریخ نوش��ته اس��ت و کتابش به عنوان 
تصنفیفی ارجمند در فلسفه تاریخ سرچشمه 
دیدگاه های کس��انی همچ��ون ابن خلدون و 

دیگران در قرن های پسین بوده است.
به علت دسترس��ی به منابع ای��ران پیش از 
اس��لام، همین بخش از کتاب��ش در بردارنده 
مطالب یا متونی اس��ت که در نزد مورخانی 
همچون طبری دیده نمی شود. در بخش عصر 
اس��لامی، او گزارش های ارزش��مند ولی خام 
طبری را نقادانه و در قالبی فلسفی و روشمند 
ارائه می کن��د و از منابع دیگری که از برکت 
گنجینه های آل بویه در اختیار داشته بر آن 
می افزاید.مُش��کویه در بخش پایانی اثرش، یا 
خود گزارش��گر مستقیم اس��ت )زیرا که وی 
از چهره های نزدیک به دس��تگاه این دودمان 
بوده( و یا به نقل از ش��خصیت های تاریخ ساز 
معاصر خود نقل مس��تقیم یا غیرمس��تقیم 
می کن��د. از همین رو مارگلیوث در بررس��ی 
تاریخ عص��ر آل بویه تج��ارب الامم را مأخذ 

دست اول ))original می شناسد.
به گفته روزنتال، مُش��کویه در تاریخ نویسی 

برپایه بلندی ایستاده است. او روایات تاریخ را 
با سامانی خردپذیر بازمی گوید و پیوندی را که 
در میان حوادث وجود داشته به خواننده اش 
باز می نمایاند. به گفته ش��ادروان زریاب تنها 
کسی که در تاریخ نویسی استدلال حکیمانه 
و فلس��فی کرده  ودید اخلاقی و پراگماتیک 
داش��ته، مُشکویه اس��ت. وی قائل به اصالت 
عمل و اصال��ت تجربه بوده اس��ت. به تعبیر 
زرین ک��وب، وی که در فلس��فه ب��ه عنوان 
حکیم اخلاق، مش��هور است در تاریخ، مولف 
کتاب حکیمانه ای اس��ت به نام تجارب الامم. 
نام کسانی چون مُشکویه)320-421( رشید 
الدین فض��ل الله )645-718 ( و ابن خلدون 
)732-806( را می توان به عنوان پیش��روان 
طریق��ه علم��ی تاریخ نویس��ی یا در ش��مار 

پیشگامان فلسفه تاریخ یاد کرد.
از خاورش��ناس کایتانی)Caetani( بشنویم 
که می گوی��د: اثری که از مُس��کویه )از هزار 
س��ال پیش��ن( بر جای مانده بر ش��الوده ای 
اس��توار اس��ت که از نگاه روش ش��ناختی با 
اصولی که در نزد تاریخ نویس��ان باختر زمین 
و مورخان پس��ین تر به کاربس��ته می ش��ود، 
خویش��اوندی نزدیک دارد. مُشکویه برخلاف 
سلف ش��هیر خود، طبری (310 ( که هدف 
عمد ه اش گ��ردآوری مایه های تاریخی و ارائه 
همگی آن ها به ترتیب تسلسل سال ها است، 
مُش��کویه بر آن ش��د تا تاریخ��ش همچون 
ساختی اندام وار تصنیف گردد و از این رهگذر 
اندیش��ه های بنیادین چنانکه سراسر اثر را به 
هم می پیوندند، عنصری آفریننده در سراسر 
اثر شود. همو گوید: تجارب الامم آشکارا کاری 
اس��ت برآمده از ذهنی استدلالی که در پرتو 
برداش��تی والا از ه��دف و وظیفه مورخ عمل 
می کند. و این برتری بزرگی است که مُشکویه 

در برابر مورخان دیگر از خود نشان می دهد.
. توضی��ح آنکه دوره کامل متن عربي تجارب 
الامم یا )آزمون های مردمان(، براي نخستین 
بار در جهان، به تصحیح دکتر ابوالقاسم امامي 
در 8 جلد، توس��ط انتشارات سروش به طبع 
رسیده و در دسترس محققان ایرانی- اسلامی 
و خاورشناس��ان قرار گرفته است. همچنین 
مجل��دات فارس��ي آن نیز به هم��ت همان 

انتشارات در دست چاپ و نشر است.

معــرفی آثار

کت��اب ترتی��ب الس��عادات و کت��ب  تجارب الامم



گفت و گو با  استاد
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گفت و گو

  زمانـی بـود که مترجمـان قرآن 
می کوشـیدند قرآن را لفـظ به لفظ 
ترجمه کننـد مبادا از خـود چیزی 
بـرآن بیفزاینـد یا از آن کـم کنند. 
در نتیجـه ایـن تـلاش غیرموجـه 
زبان ترجمه زبانـی تصنعی و دور از 
فهم عموم خواننـدگان بود. یکی از 
دلایل بـارز مهجور بـودن این زبان 
نفـوذ بیـش از حد مفـردات و حتی 
صورتهای نحوی زبان عربی در زبان 
فارسی بود. در ترجمه های باصطلاح 
روان تر و فارسـی تر بیسـت سـال 
اخیر با شـکلی دیگـر از تأثیر زبان 
قرآن در زبان فارسی روبرو هستیم. 
زبان ایـن ترجمه هـا زبانـی ادبیانه 
اسـت و در بهتریـن ایـن ترجمه ها 
با آیات بسـیاری روبرو هسـتیم که 
برای عموم خوانندگان ثقیل اسـت. 
آیا ثقیـل بـودن زبـان ترجمه های 
قرآن اجتناب ناپذیر است؟ آیا زبان 
ادبیانـه تنها زبان ممکن ترجمه های 

فارسی قرآن است؟
باتوجـه بـه اینکـه در صدر اسـلام 
قرآن بـرای مخاطبان آن قابل درک 
بـود، نمی تـوان دو معیـار روانـی و 
سـادگی زبان را مـلاک زبان ترجمه 
قـرآن قـرارداد؟ از آنجا که غرض از 
ترجمـه قـرآن انتقال پیـام خدانود 
بـه زبانی غیـر از زبان قرآن اسـت، 
آیا ترجمه های اخیر کوششـی مفید 
برای مردمـی تر کردن زبـان قرآن 
بوده اسـت یا عمدتاً یک دلمشغولی 

محققانه و ادبیانه؟
ثقیل ب��ودن زب��ان ترجمه ق��رآن کریم 
اجتناب ناپذیر نیس��ت. باید طبیعت زبان 
ق��رآن را در پرت��و آن همه توضیحات که 
در تفاس��یر و تاریخ زبان تازی آمده است 
بشناس��یم. و این کار را در زبان فارس��ی 
نیز به انجام بریم و س��پس ترجمه را آغاز 
کنیم. آن هنگام است که می بینیم دیگر 
ثق��ل ی در کار نیس��ت. در ترجمه قرآن 
مطل��ق زبان ادبیانه کافی نیس��ت، زبانی 

باید استوار و پا یا پای با قرآن.
وج��ود  ب��ا  اس��لام  ص��در  در  ق��رآن 
متش��ابهات اش قابل درک ب��ود. آن چه 
همه را محس��ور می کرد ش��کوه بیان نیز 
بوده اس��ت ک��ه متش��ابهات در پرتو آن، 
حتی بر شکوه آن می افزوده است. شکوه 
بیانی قرآن باید درک شود و به قدر توان 
تقلی��د گ��ردد. بهره من��دی از این جنبه 
ش��کوه و زیبایی قران را نباید ویژه عربان 
دانس��ت. ترجمه های اخیر، کوشش��هایی 
است ارزنده و مش��کور و هر کدام متکی 
بر دیدگاه هایی ک��ه باید هم با معیارهای 

آن نقد شوند.

   ترجمـه، خصوصـاً ترجمه متون 
مهم ادبی و مذهبی، به بیان عامیانه، 
ریخـت و ریز دارد. بـه عبارت دیگر 
برای انتقـال هر چه بهتر پیام حذف 
و اضافه امری ضروری است چون دو 
زبـان مکانیسـم های متفاوتی برای 
بیـان معنـی دارند. در چـه مواردی 

گفت وگو با استاد ابوالقاسم امامی

در ترجمه قرآن مطلق 
زبـان ادیبـانـه 

کافی نیست
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می تـوان حذف یا اضافـه کرد؟ و یا 
مقصـود قـرآن را به صورتـی دیگر 
بیـان کـرد؟ آیـا قـرآن را نباید با 
قید نسـبیت ترجمه کـرد؟ آیا همه 
صناعـات لفظـی قـرآن را می توان 
بـه ترجمه انتقـال داد؟ آیا روانی را 
باید فدای ایجاز کرد آیا، برای مثال، 
در مواردی کـه از طریق لفظ تأکید 
صورت گرفته اسـت می توان تأکید 
را بـه صورتی دیگر و با اسـتفاده از 
لفـظ دیگر بیـان کرد؟ هـر ترجمه 
قـرآن لزوما بـر تفسـیری از قرآن 
مبتنی اسـت آیا می توان براسـاس 
تفسـیری کـه از قـرآن می کنیـم 
الفاظـی را در ترجمه ظاهر کنیم که 

در قرآن وجود ندارد.
حذف و اضافه کاری اس��ت که مترجمان 
کرده ان��د ولی کار درس��تی نیس��ت. در 
مواردی ک��ه یافتن معادل مناس��بی در 
زبان ترجمه دش��وار می ش��ود آنجا دیگر 
مساله ناگزیری اس��ت قید نسبیت چرا؟ 
هدف نباید نسبیت باشد هرچند حاصل 
کارخود به خود نسبی خواهد شد. هدف 
بای��د ترجم��ه ای پایاپای با قرآن باش��د، 
ترجمه ای که قرآن را آیینه وار به خواننده 
فارس��ی زبان بنمایاند وگرنه چیزی بین 
تالی��ف و ترجم��ه از کار درخواه��د آمد، 
نه ترجمه خالص، هم��ه صناعات لفظی 
طبعا قابل انتقال نیس��ت. باید کوشید با 
اس��تفاده از ظرفیت زبان فارس��ی وضع 

معادلی در این باب دست و پا کرد.
م��ن در ترجمه ق��رآن، به جای ش��رط 
روانی از ش��رط »پایاپای« دفاع می کنم. 
ادات تأکی��د اگر در زب��ان ترجمه معادل 
نداشته باشد ناگزیر باید آن را در سراسر 
س��اختمان جمله ترجم��ه دمید، که کار 
دشواری اس��ت اضافات برآمده از تفاسیر 
را نبای��د با متن ق��رآن درآمیخت. جای 
توضیحات در حاش��یه اس��ت. به عبارت 
دیگر در وس��ط سخن خدا سخن نگوییم 
بهت��ر اس��ت! کاتب��ان و مفس��ران صدر 

اسلام هنگام گردآوری قرآن، تفسیرها و 
توضیحات را در لابلای آیات ننوشته اند.

  ترجمـه قـرآن بایـد دارای چه 
مشـخصاتی باشـد؟ در کدام یک از 
این مشـخصات  ترجمه هـای قرآن 

جمع شده است؟
چنانکه اش��اره ش��د، ترجمه ق��رآن باید 
پایاپای با متن خود قرآن باش��د. با روند 
متن س��خن خدا پیش رود. پاس ساختار 
و س��اختمان کلام خدا را و پاس ش��یوه 

و ش��کوه آن را باید داشت تا خوانندگان 
زب��ان ترجمه نی��ز اندکی از ش��یوایی و 
زیبای��ی ق��رآن را هم ب��ه کام خویش نه 
به گزارش دیگران دریابند. تفس��یری در 
آن راه نیاب��د. هرگونه توضیح با تفس��یر 
در خارج از متن بیاید. س��عی مترجمان 
متاخ��ر مش��کور و گامی به پی��ش بوده 
است ولی این دیدگاه را تاکنون در جایی 
ندی��ده ام. حقیر با همی��ن روش آرمانی 

دست به تجربه کوچکی زده است. 

  با وجود در دسـت بودن چندین 
ترجمـه از قرآن، چـه دلایلی برای 
ترجمه مجدد قرآن وجود دارد؟ آیا 
از نظر علمی و عملی می توان به یک 

ترجمـه اسـتاندارد از قرآن دسـت 
یافت؟ چنیـن ترجمه مفروضی باید 

فردی صورت بگیرد یا گروهی؟
تع��دد ترجمه های در تاریخ ترجمه قرآن 
خود نش��انه حقیقتی تأس��ف انگیز است 
نش��ان می دهد ک��ه ترجمه ه��ا تاکنون 
جای خالی را پ��ر نکرده اند. تمهید برای 
یک ترجمه علمی کاری اس��ت دش��وار، 
ب��ه دش��واری بازگش��ت به زم��ان نزول 
ق��رآن کریم و بررس��ی معنا ش��ناختی 
مف��ردات و ترکیب زبان��ی که قرآن بدان 
نازل شده اس��ت. در عمل، و در بهترین 
وضعیت، مترجم به ترجمه ای می رس��د 
متناس��ب با داده های تفاس��یر و ش��روح 
لغ��وی. منابعی که نکته ها و نش��انه های 
ارزنده��ای دربردارند ول��ی خلا در جای 

جای همچنان باقی است.
درکارهای گروهی معمولا کار در معرض 
آسیب تواکل است از سویی من ترجمنه 
ق��رآن را هن��ر می بینم، انب��ازی در کار 

هنری جای تأمل دارد.
 مگ��ر بگوییم تنی چن��د از متخصصان 
راس��تین اطلاعات دقیق و رسمی مورد 
نیاز ترجمه را از منابع پراکنده و با نظم 
کامپیوت��ری آماده کنن��د و در اختیار 
مترجم واجد ش��رایط قرار دهند تا او با 
ف��راغ بال به کار خود بپردازد و گرنه از 
دفتر و تش��کیلات صرف � لااقل در این 
ب��اب � کاری برنمی آید ک��ه با کارهای 

دیگر تفاوت عمده ای داشته باشد.

 آیـا جایـز یـا لازم می دانیـد 
قـرآن را با اتکاء به تفاسـیر و به 
صـورت آزاد یعنی به صورت نقل 
به معنـا ترجمه کـرد، ترجمه ای 
زیبا و روان که محسـنات لفظی 
داشـته باشـد ولی نقل کلمه به 

کلمه قرآن نباشد؟
تفس��یر اگر ش��رح لغوی اس��ت، ما را در 
یافتن معادلها کمک می کند. اگر مربوط 
به ش��أن ن��زول ی��ا چیزهایی اس��ت که 
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خارج از منط��وق کلمات و عبارات قران 
است، جای آنها � چنانکه گفته شد � در 
پانوشت است، آن هم به اختصار و ایجاز، 
با توجه ب��ه این مطلب تفس��یر دخالت 
چندان��ی در ترجمه نخواهد داش��ت. نه، 

جایز نمی دانم.

  بـه نظر شـما مترجـم قرآن 
باید در چه علـوم و فنونی تبحر 
داشته باشـد و علاوه بر آنها آیا 
ضرورت دارد که مترجم حرفه ای 

باشد؟
کس��انی ک��ه در ترجم��ه ق��رآن توفیق 
کوششی داشته اند از جمله این جانب، در 
پاس��خ به این پرسش ها پیشاپیش اعطاء 
الحکم بالمثال کرده ان��د. یعنی علاوه بر 
توضیحات همراه، هم با ارائه ترجمه خود 
دیدگاههای خوی��ش را دراین باب فاش 
گفته اند. باری، در ش��رایطی که نگارنده 
مس��افر اس��ت و مهمان و از کتابخانه و 
منابع و یادداش��ت های خود دور اس��ت، 
نکاتی را چنان و چندان که دس��ت دهد 

در پاسخ به پرسش ها عرض می کند:
از قرن ها پیش، دانشمندان اسلامی این 
علوم و فن��ون را برش��مرده اند و هزمان 
در مباح��ث آن کار کرده ان��د. اما اموری 
ک��ه به نظر من تأکید بر آنها لازم اس��ت 
اینهاست: 1-  دانس��تن علمی و تاریخی 
زبان عربی، هم��ان زبان که هنگام نزول 
قرآن کریم در حج��از رایج بوده و ادامه 
زبان عصر متاخر پیش از اس��لامی بوده 
اس��ت نیز آگاهی ب��ر لهجه هایی از زبان 
عرب که در آن روزگار و در آن سرزمین 

رواج داشته است.
2-  احاطه بر تفاس��یری که به شأن نزول 
و مباح��ث لغ��وی و احیان��ا مباحثی که 
امروز آن را معناشناس��ی ی��ا علم الدلاله 
)س��مانتیک( می نامند و نیز، به مس��ائل 

ترادف و فروق و غریب القران و مش��کل 
القران و اعراب القرآن و امثال آن بیشتر 

پرداخته اند.
3-  احاط��ه ب��ر معانی و بی��ان و مباحث 
حقیق��ت و مج��از و کنایه و اس��تعاره و 

تشبیه به ویژه در زبان قرآن.
به جای ش��رط حرفه ای بودن شاید بهتر 
اس��ت بگوییم: آش��نایی کامل ب��ا زبان 
عربی عصر نزول ودانس��تن ظرایف غنی  
زبان فارس��ی ب��ه ویژه از طری��ق انس با 
ترجمه های کهن و داش��تن ممارست در 
بررس��ی مقایس��ه ای دو زبان و شناختن 
ابزاره��ا و ط��رز عم��ل آنها و تش��خیص 
آنگونه از زبان فارسی که یشترین خورند 

را با زبان قرآن کریم داشته  باشد.
به نظر ش��ما آی��ا ترجمه مح��ض بدون 
پانویس امکان پذیر اس��ت؟ اگر هس��ت 

چرا؟ و اگر نیست چرا؟
توضیحاتی ک��ه مترجمان قران کریم در 
میان دو هلال می نهند فی الجمله نشانه 
وجود پاره ای ابهامها یا اقتضاهاس��ت که 

به هر روی پیش می آید.
ج��ای همه ای��ن توضیحات در پانوش��ت 
است. پانوشت در ترجمه قرآن امری است 

ناگریز.

 در سـال های اخیر گفت وگو 
از ضـرورت ترجمه گروهی قرآن 
است، نظر شما درباره ضرورت و 
فوائد و موانع و مشکلات این نوع 

ترجمه قران چیست؟
چیزی که براس��تی ضرورت دارد ترجمه 
گروهی قرآن کریم نیس��ت، بلکه ش��رح 
یگانه و یکدس��تی اس��ت ب��رای واژگان 
و گزاره ه��ای ق��ران و توضی��ح ابهام ها و 
معانی پوش��یده  آن که در علوم قرانی و 
فرهنگنامه های فنی و تخصصی قران به 
طور پراکنده و گاه متناقض در این تألیف 

و آن تصنیف مش��اهده می شود. ضرورت 
راس��تین در یکی کردن سخن در شرح 
معانی لغ��ات و یکی ک��ردن نظر و رأی 
در ترکیب نحوی عبارات قرآن اس��ت که 
می بایست نه در سطح فضلا که در سطح 

علمای اسلامی انجام پذیرد.
اگر چنین ش��ود، ترجمه قرآن چه فردی 
و چ��ه گروه��ی، چ��ه فارس��ی و چه به 
زبان های دیگر، ش��رایط اطمینان بخشی 
خواه��د یافت و همزمان مبنی و معیاری 
خواهد بود ب��رای نق��د ترجمه هایی که 

براساس آن پدید می آید.

 آیا در ترجمـه قرآن ملاحظه 
و ترجمه همـه ادوات و ضمائر و 
حروف زائـد و تأکیدات را که در 
زبان فارسی غالبا چنین مطابقت 

زبانی را ندارد لازم می دانید؟
در آنج��ا ک��ه مطابق��ت هس��ت رعایت 
می ش��ود و در آنجا که نیس��ت بر حسب 
م��ورد و با توج��ه به معن��ای کل جمله 
تدبی��ری باید ک��رد. باری، اگ��ر آوردن 
معادل چنین کلماتی با دستور و هنجار 
زبان فارسی در تضاد باشد، طبعاً تکلیف 
از گ��ردن مترجم س��اقط می گ��ردد این 
پرس��ش مرکب، گسترده و پیچیده است 
و تا همه گروه ه��ای واژگانی نامبرده در 
جای خ��ود جداجدا ملاحظه و بررس��ی 
نشود، پاسخ مستدلی بدان نمی توان داد.

  دشواری ها و تفاوت های ترجمه 
قـران با ترجمـه سـایر متون در 

چیست؟
اش��اره به هم��ه دش��واریها و تفاوت های 
خود از دشواری هاس��ت اجم��الا تفاوت 
در م��واردی اس��ت که در کتب مش��کل 
القرآن و غریب القرآن گرد آمده است، یا 
مواردی از قران که از متشابهات شناخته 

خارج از منط��وق کلمات و عبارات قران 
است، جای آنها � چنانکه گفته شد � در 
پانوشت است، آن هم به اختصار و ایجاز، 
با توجه ب��ه این مطلب تفس��یر دخالت 
چندان��ی در ترجمه نخواهد داش��ت. نه، 

جایز نمی دانم.

کس��انی ک��ه در ترجم��ه ق��رآن توفیق 
کوششی داشته اند از جمله این جانب، در 
پاس��خ به این پرسش ها پیشاپیش اعطاء 
الحکم بالمثال کرده ان��د. یعنی علاوه بر 
توضیحات همراه، هم با ارائه ترجمه خود 
دیدگاههای خوی��ش را دراین باب فاش 
گفته اند. باری، در ش��رایطی که نگارنده 
مس��افر اس��ت و مهمان و از کتابخانه و 
منابع و یادداش��ت های خود دور اس��ت، 
نکاتی را چنان و چندان که دس��ت دهد 

در پاسخ به پرسش ها عرض می کند:
از قرن ها پیش، دانشمندان اسلامی این 
علوم و فن��ون را برش��مرده اند و هزمان 
در مباح��ث آن کار کرده ان��د. اما اموری 
ک��ه به نظر من تأکید بر آنها لازم اس��ت 

اینهاست: 
زبان عربی، هم��ان زبان که هنگام نزول 
قرآن کریم در حج��از رایج بوده و ادامه 
زبان عصر متاخر پیش از اس��لامی بوده 
اس��ت نیز آگاهی ب��ر لهجه هایی از زبان 
عرب که در آن روزگار و در آن سرزمین 

رواج داشته است.
2-  احاطه بر تفاس��یری که به شأن نزول 
و مباح��ث لغ��وی و احیان��ا مباحثی که 
امروز آن را معناشناس��ی ی��ا علم الدلاله 
)س��مانتیک( می نامند و نیز، به مس��ائل 
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گفت و گو

می شود. بیش��تر به خاطر حساسیت های 
خ��ارج از متن قران کری��م و مواردی که 
به ترکیب عبارات مربوط می شود مانند: 
ذلک الکتاب لاری��ب فیه هدی للمتقین 
ک��ه مثلا در مجمع البی��ان تا آنجا که به 
خاطر دارم به ش��ش وجه ترکیب ش��ده 
اس��ت، و م��واردی چ��ون غیرالمغضوب 
علیهم در یک صورت ترکیب آن. و موارد 

آیات و عباراتی که در معنی آن تا پانزده 
وجه )برحس��ب ترکیب یا معانی مفردات 
آن( ذک��ر می کنند، مورد دیگ��ر ربط یا 
عدم ربط پاره ای آیات با یکدیگر اس��ت. 
تا آنجا که همین امر س��بب طرح مبحث 
تناس��ب آیات در علوم قرآنی شده است 
گروهی تناس��ب را در میانه همه آیات و 
گروهی در می��ان مجموعه هایی از آیات 
ک��ه درباره یک موضوع ان��د، می پذیرند و 
گروهی وجود تناس��ب را در عموم آیات 
نفی می کند و آیات را جدا جدا و براساس 
اقتضاب ارزیابی می کنند این دش��واریها 
به ویژه در نبود یک قول فصل در ش��رح 
واژگان و گزاره های دشوار براستی بزرگتر 

می ش��ود. دش��واری دیگر و تفاوت دیگر 
حقی اس��ت که ما از نو سواد و با سواد و 
بی سواد درباره یک ترجمه قرآنی به خود 
می دهی��م و در عین فق��دان قیم واقعی، 

همه ما قیم ترجمه های قرانیم.

 در ترجمـه قرآن کریم ترجمه 
برخی مفاهیم و واژه ها به عنوان 

محسـوب  ابتـکار  و  نـوآوری 
می شـود و اختصاص به مترجمی 
خـاص دارد حضرتعالی به عنوان 
مترجـم قرآن کریـم ترجمه چه 
مفردات و جملاتـی را مختص به 

خود می دانید؟
 نوآوری در ترجمه خود را اساسا در این 

موارد می دانم: 
1-  گزینش س��بکی که در آن، ترجمه ام 
تسلیم روند بیانی متن قرآن کریم باشد. 
در میانه س��خن خدا که آن همه حرمت 
دارد س��خن نگوید، قرآن ر ا به طور غیر 
مستقیم یعنی از راه ترجمه ویرایش نکند 
و ب��رای مفهوم تر ک��ردن آن توضیحات 

خود را بر آن نیفزاید. اگر توضیحی لازم 
آید آنرا در پانوشت جای دهد.

2-  الت��زام در هماهنگی مقدور با آهنگ 
معنایی سخن در کلام خدا

ب��رای نمونه آیه یا ارض ابلعی در ترجمه 
من چنین ش��ده اس��ت و گفته ش��د ای 
زمین، آب خود فرو بر، و ای آسمان بس 
کن. آب فرو نشست و فرمان گزارده آمد 
و کشتی برجودی بایس��تاد و گفته شد: 

نفرین بر مردم ستمکار باد 
ی��ا در س��وره تب��ت ی��دا چنی��ن: بریزاد 
دستان بولهب و ریزاد خودش. خواسته و 
دستاوردش بی نیاز نداشته اش زودا آتشی 
چش��د زبان کش. نیز زنش آن هیزم کش 

که از لیف ریسمانی است در گردنش.
این روش در سوره های مدنی به گونه ای 
و در س��وره های مکی به گونه ای رعایت 

شده است. 
برای نمونه بنگرید به سوره بقره و سوره 
تکویر ک��ه نمونه های��ی از دو گروه آیات 

مدنی و مکی اند.

 تاکنون یک هـزاره از ترجمه 
تحت اللفظی و نیز از حدود هزار 
ترجمـه قرآن می گـذرد، باتوجه 
به نیـاز جامعه به فهـم قرآن آیا 
ترجمـه تحـت اللفظـی را کافی 
ترجمه  نیازمنـد  یـا  می دانیـد؟ 
تفسیری و آزاد از مفاهیم و آیات 

هستیم. به چه دلیل؟
گذشته از هزار ترجمه 100 هزار ترجمه 

قران! رقمی است شگفت و پر  معنی.
براس��تی با این همه ترجمه چگونه است 
که هنوز در جست و جوی ترجمه ای که 
کافی باش��د بحث داری��م! تا هنگامی که 
علما کار را از دس��ت فض��لا نگیرند و آن 
را مس��ئولیت خویش نکنن��د و آن را به 
طور نهایی فیصله ندهند کار ترجمه قران 



                         25 

13
90

اد 
رد

. خ
 90

ره 
ما

 ش

ویژ    نکوداشت خادم قرآن کریم استاد ابوالقاسم امامی

از هزار ب��ه هزاران و بیش��تر نیز خواهد 
کش��ید، و ما همچنان در جست و جوی 
ترجمه ای خواهیم ماند که کافی باش��د 
این جان��ب گفتاری دارد تح��ت عنوان: 
»نخستین ش��رط ترجمه قران کریم، به 
زبان های مختلف جهان« منتشر شده در 
ترجمان وحی، سال دوم، شماره چهارم، 
اسفند 1377 پاس��خ بنده را کمی بازتر 

آنجا می یابید.

 در میـان ترجمه هـای معاصر 
یـا  و  ترجمه هـای  از  برخـی 
مترجمـان آنهـا از امتیاز خاصی 
برخوردارنـد به نظـر حضرتعالی 
این ترجمه ها و مترجمان کدامند 
و چـه خصوصیـت برجسـته ای 

دارند؟
س��عی همه مترجمان بع��د از انقلاب و 

پیش از انقلاب مشکور است.

 به نظـر جنابعالـی تصحیح و 
چـاپ ترجمه های کهـن کارآیی 
و فوائـدی و یا احیاناً اشـکالاتی 
معتقدنـد  برخـی  زیـرا  دارد؟ 
مترجمـان کهن دارای سـبک و 
اسـلوب نبودند نظر شما در این 

باره چیست؟
ترجمه های کهن به عنوان منابع ترجمه 
قرآن در منابع زبان فارسی بسیار مهم اند. 
در ای��ن باره این جانب در گفتار »قران و 
ترجم��ه« که ضممیه ترجم��ه قرآن من 
اس��ت چاپ و انتشارات اس��وه تأکیدی 
ویژه دارم ترجمه های کهن دارای سبک 
خاص خود و زمانشان بوده اند. به همین 
دلی��ل، نگارنده در هم��ان گفتار با اندک 
تسامحی سخن از زبان بی زمان گفته ام 
که در خور متنی چون قرآن کریم است 
این زبان فی الجمله دس��ت یافتنی است 

و من در ترجمه خود در جس��ت و جوی 
همین زبان ب��وده ام. زبانی که زود کهنه 

نشود، دیری بپاید و بدرنگد.

 آیـا با ترجمه هـای منظوم که 
اخیر تعـداد آنها زیاد هم شـده 
است موافقید یا مخالف؟ چرا؟ و 

بهترین نمونه را کدام می دانید؟

خداوند خود در ق��رآن اش می فرماید: و 
م��ا علمناء الش��عر و ما ینبغ��ی له: ما به 
وی ش��عر نیاموخته ایم و نمی س��زدش. 
دشواری های ترجمه منثور قرآن کریم با 
آن بسیاری که در پرسش نخست بینات 
آمده اس��ت. هنوز حل ناشده باقی است، 
از ترجم��ه منظوم مقید ب��ه وزن و قافیه 
چه انتظاری هست من آن را حتی از سر 
تفنن نیز نمی پسندم اما این امور جدیت 
قرآن را زیر سوال می برد. برای هنرنمایی 
زمینه های دیگر نیز هس��ت. ولی از آنجا 
که عم��ل به نیت اس��ت، زحمات و هنر 
این دس��ته از مترجمان گرامی نیز جای 

تقدیر دارد.

 اصطلاحـات و کلماتـی مثـل 
انفـاق زکاه و امثـال آن که برای 
فارسـی زبانان مفهوم است، آیا 
در ترجمـه لازم اسـت معادلـی 
برای آنهـا آورده شـود یا خیر؟ 
برخی از این کلمات و اصطلاحات 
که بـه نظر حضرتعلـی نیازی به 

ترجمه ندارد بیان فرمایید؟

بس��یاری از ای��ن کلم��ات در اثر کثرت 
استعمال و هضم ش��دن در زبان فارسی 
برای همه آش��نا و مفهم اند. مترجم اگر 
آنها را به حال خود بگذارد کار بدی نکرده 
است. ولی اگر برابر فارسی آن در اختیار یا 
درتوان باشد ترجیح در ترجمه آنهاست. 
زیرا در آن صورت معانی پوشیده یا وجه 
تس��میه آن بر خواننده فارسی زبان نیز 
آشکار می گردد. برای مثال، من در برابر 
»کفاره« که معنی خارجی آن بر همگان 
روشن اس��ت »گنه پوش« نهاده ام. کافر 
پوشاننده اس��ت پوشاننده تخم در زمین 
)کش��اورز( یا پوشاننده حقیقت حقیقتی 
که می شناس��د و بدان اذع��ان نمی کند. 
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کفاره هم پوشاننده است پوشاننده گناه، 
نماز، روزه، پیشین، پسین از کجا آمده اند 
صلوه و صوم و جز آن هم مفهوم بوده اند. 
قدما آن را به »نم��از« و »روزه« ترجمه 
کرده ان��د. ما ایرانیان حت��ی »الله« را هم 

ترجمه کرده ایم.

 بـه نظـر جنابعالی مـلاک در 
زبان محـاوره ای  قـرآن،  ترجمه 
اسـت یا باید به نثر معیار ترجمه 

کرد؟
ترجمه م��ن از قران خود نش��ان دهنده 
نظرم در ب��اب زبان ترجمه ق��ران کریم 
اس��ت این خ��ود متن اس��ت ک��ه زبان 
ترجم��ه اش را معین می س��ازد. به ویژه 
متن قران که اسلوب و شیوه خاص دارد. 
اگر ترجمه ای به ش��یوه پایاپای و وفادار 
به هنجار و آهنگ س��خن در کلام قرآن 

باش��د، خود به خود چی��ز دیگری از کار 
در می آید. 

هدف برگردان مت��ن قرآن کریم به زبان 
فارسی اس��ت با حفظ نسبی ارزش هایی 
که در بیان قران مشهود است آن هم در 
حد توان مترجم. این همه در حالی است 
که می دانی��م آوردن مانند قران کریم به 
ه��ر زبانی و بیانی، گزافی بیش نیس��ت، 
من پرس��ش مربوط به نثر ترجمه قرآن 
را محص��ور در دو زبان معی��ار و محاوره 
نمی بین��م بلک��ه می گویم زب��ان ترجمه 
قرآن از دیدگاه من نه زبان معیار اس��ت 
و نه زبان محاوره ی زبانی اس��ت از خود 
ب��ی خود و تحت تأثیر قران در رنگارنگی 

سخن اش.

 چه منابعی می تواند در ترجمه 
قر آن موثر باشـد و حضرتعالی از 

چه منابعی در ترجمه بهره بردید؟
در این شرایط که من به صورت میهمان 
و همچنی��ن دور از کتابخان��ه و منابع و 
یادداش��ت های خود به سر می برم، پاسخ 

به جزییات دشوار است.
ول��ی به طور عام و بیش��تر از همه متون 
معتب��ر لغت عربی مانند لس��ان العرب و 
کتب همط��رازش، نیز مت��ون معتبر در 
تفس��یر ادب��ی همچ��ون مجم��ع البیان 
طبرس��ی و روض الجن��ان و کش��اف و 
المیزان و در درجه دوم هر تفس��یر و هر 
لغتی که در دس��ترس ب��ود افزون بر این 
کتب مش��کل القرآن و اع��راب القرآن و 
غریب القرآن و متشابهات و دخیل و جز 
آن. از ترجمه ه��ای کهن مانند میبدی و 
چند همطرازش س��ود ف��راوان بردم و به 
ترجمه ه��ای معاصری که پی��ش از من 

ظهور کرده اند نیز نیم نگاهی داشتم.

گفت و گو
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مقالات

دکتر ابوالقاس��م امامی در مؤخره ترجمه 
خود از قرآن کریم مقاله ای با عنوان قرآن 
و ترجمه نوشته و به ضرورت های ترجمه 
قرآن کریم اش��اره کرده است که در آن 
نکته ه��ا و دیدگاه ه��ای نوین��ی در باب 

ترجمه قرآن مطرح کرده است. 
ابوالقاس��م امامی در این مقاله می نویسد: 
»نگارن��ده در اینج��ا بر آن نیس��ت تا از 
مب��ادی و مبانی، و هم��ه ریزه کاری های 
فنی ترجمه ق��رآن کریم، ک��ه از دیرباز 
در کتب تفس��یر و علوم قرآنی به ش��رح 
آم��ده، ی��ا از برخ��وردی که خ��ود با آن 
داشته است، سخن دراز کند. چه این بر 
ویژگان کارشناس پوشیده نیست و توده 
خوانن��ده را نیز چندان ب��ه کار نمی آید. 
بلکه تنها به نکته ای چند بسنده می کند 
که سال هاس��ت خود در آن تأملی داشته 
اس��ت و تا آنجا که می دان��د، در کارهای 
ارجمن��دی ک��ه در تاری��خ ترجمه قرآن 
کریم صورت گرفته، توجهی درخور بدان 
نش��ده، و از آن در جایی بدین ش��رح و 

تاکید سخن نرفته است. 
قرآن نه س��روده ش��اعر است و نه نبشته 
ادیب. سخنی اس��ت بی همتا که آهنگی 
زیباتر از هر ش��عر دارد و زبانی خوشتر از 
هر نثر. شیوه ای اس��ت دیگر، در بازنمود 
راس��تی و راه، که همین خ��ود از وجوه 

اعجاز آن شمرده می شود. 
مسلمان پارس��ی زبان که خود در شمار 
گیرندگان پیام این نامه اس��ت، اگر زبان 
تازی نداند و شیرینی و شیوایی زبان قرآن 
را خود نیازموده باشد، ناگزیر حکایت آن 
شیوایی را از دیگران می شنود و شیرینی 
سخن خدا را نه با »چشیدن« که از گفته 
عالمان »اسرار بلاغت« و دانایان »دلایل 
اعجاز« قرآن کری��م در می یابد. چه وی 

از خواندن ترجمه هایی که بر شیوه 
واژه ی زیرنوی��س، یا ب��ه آمیختن 
ترجم��ه و تفس��یر، یا ب��ه گرفتن 
معنی و فروهش��تن هنجار والای 
این متن ش��ریف فراه��م می آید، 

کامی شیرین نمی تواند کرد. 
پ��س می س��زد که در کن��ار آن 
کوشش��ی ارجمند که از دیرباز 
در گ��زارش پارس��ی کلام خدا 
به انجام رسیده، با نگرشی یگر 
که برآرنده نیازی دیگر باش��د، 
کوشش کنیم و از توانایی های 
اکرانه زبان دری، و آموزه هایی 
که ه��م از این متن ش��ریف 
می توان گرفت، و نیز از فنونی 

که در بازنمود ارزش های س��خن 
ش��ناختی اش پدید ش��ده اس��ت، یاری 
جوییم تا مگر روزی به ترجمه ای رس��یم 
که سایه وار و پایاپای، با روند متن سخن 
خ��دا پیش رود و به فراخور توان زبان، و 
توانایی  ترزبان با قرآن همبر و همراه باشد. 
آن هنگام اس��ت که کار ما از ش��یوایی و 
زیبایی قرآن کریم بهره ای خواهد داشت 
و از درخش��ش آیه های تابناکش پرتوی 
خواهد برد و س��رانجام خواننده پارس��ی 
زبان نیز اندکی از شیرینی کلام وحی را 
خ��ود به کام خویش، نه به گزارش این و 
آن در خواهد یافت. و آن تاثیر راس��تین 
ک��ه فلس��فه اصلی »خواندن« اس��ت در 
او نیز، همچ��ون خواننده ع��رب پدیدار 

خواهد شد. 
نگارن��ده با آگاه��ی از بزرگی س��خن از 
س��ویی و با اذعان به کوچکی خویش از 
دگر س��وی، بر آهنگ رسیدن به چنین 
ترجمه ای از قرآن کریم، گام نخس��ت و 
لرزانی را برداش��ته اس��ت. در این راه، از 

ترجمه های که��ن و از داده های ارجمند 
مفس��ران بلند پایه و تفسیرهای پر مایه 
تازی و پارسی شان، و نیز از منابع اصیل 
لغ��ت و فق��ه اللغ��ه و ف��روق و بلاغت و 
شاخه های نبی شناسی و پیرا قرآنی که از 
شرط های ترجمه قرآن کریم است، یاری 
جس��ته و بدان پش��تگرم بوده است و تا 
مرز توان کوشیده است تا معانی واژگان 
و س��اختارهای زبان قرآن را از فراسوی 
دگرگونی ه��ای معناش��ناختی اش، یعنی 
ه��م در جایگاه تاریخی خ��ود، در یابد و 
آرش های دیگر ش��ده پس��ین را به جای 

معانی رایج و زنده زمان نزول نگیرد. 
قرآن در بس��یاری از آیه های خود، شان 

»قــــرآن         و تــرجمه« 
دیدگاهی نو درباره زبـــان و شیوه ترجمه قرآن

از خواندن ترجمه هایی که بر شیوه 
واژه ی زیرنوی��س، یا ب��ه آمیختن 
ترجم��ه و تفس��یر، یا ب��ه گرفتن 
معنی و فروهش��تن هنجار والای 
این متن ش��ریف فراه��م می آید، 

کامی شیرین نمی تواند کرد. 
پ��س می س��زد که در کن��ار آن 
کوشش��ی ارجمند که از دیرباز 
در گ��زارش پارس��ی کلام خدا 
به انجام رسیده، با نگرشی یگر 
که برآرنده نیازی دیگر باش��د، 
کوشش کنیم و از توانایی های 
اکرانه زبان دری، و آموزه هایی 
که ه��م از این متن ش��ریف 
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نزول��ی خاص دارد. با واقعه های گوناگون 
و ی��ا حالت هایی ک��ه در روابط اجتماعی 
زمان ن��زول پیش می آمد، یا با کس��انی 
با نام و نش��انی ویژه، و نکته هایی از این 
دست پیوسته است، و جنبه های تشریعی 
و اخلاق��ی اش عمدت��اً بر همین ش��یوه 
اس��توار اس��ت. در معنی برخی واژگانش 
»وجوهی« است و با واژه برخی معانی اش 
»نظای��ری«. یا مس��ایلی همچون ذکر و 
حذف، تقدیم و تاخی��ر، غریب و دخیل، 
ناسخ و منسوخ، محکم و متشابه، مجمل 
و مبیّن و بس��ی نکته ها جز این دارد که 
ای��ن همه، ن��ه در زمان ما، ک��ه از همان 
هن��گام نزول، توضیح می طلبیده اس��ت. 

ولی بناب��ر نگاهبانی از اصالت متن 
افزوده تفس��یری  گرامی اش، هیچ 
را ب��ا آن ک��ه از سرچش��مه بود و 
همگان در آن همداستان بوده اند 
� در لابه لای واژگان و گزاره ها و 
آیه ه��ا نگنجانیدند. چرا که متن، 
متن وحی بود و نابسودنی. کسی 
را نمی رسید که از آن بکاهد، یا 
بر آن بیفزاید، یا کلامی دیگر را 

با آن درآمیزد. 
پس، در ترجم��ه متنی چنین 
والا و چنین آزرمین، که برای 
حفظ حریمش اعجام و اعراب 
و سجاوندی و تجوید و جز آن 
پدید شده است، نیاز به زبانی 
است س��خته و استوار، پوینده 
ب��ر آهنگ همراه��ی با آی��ش و روش و 
آرش واژگان و گزاره ها، و کوشنده در راه 
همبری با س��اختار و هنج��ار بیانی متن 
کلام خدا، بدان سان که هست. چنان که 
اگر در ج��ای جای توضیحی باید، همان 
به، که نه در میانه س��خن خدا! که برون 
از روند کلام او بیاید، تا از یک س��و، ارج 
س��اختار و آهنگ معنایی کلام خدا پاس 
داش��ته شود، و از سویی، نیاز توضیح هم 
در جای خود برآورده ش��ود تا کار سبب 
تجزیه گزارش های وحی و گس��یختگی 
س��خن در آیه های ش��ریف نش��ود، یا با 
کاس��ت و فزود در بیان و دس��تکاری در 
س��اختارهایش، گونه ای ویرایش در متن 
کلام خدا صورت نگیرد! آن هنگام است 
که س��خن ناب نبی � ب��اری � با تازگی 
نخس��تین برخوان��دن نب��ی)ص( بر دل 

خواننده پارسی زبان نیز تواند نشست. 
از همی��ن رو، نگارنده در این ترجمه، در 
جاذبه آهنگ معنایی سخن در متن کلام 

خدا بوده است و تا آنجا که توانست از آن 
گریز نخواس��ته و در پی آشفتن سامانش 

بر نیامده است. 
س��خن گفت��ن از ام��کان رس��یدن ب��ه 
ارزش های لفظی و معنایی قرآن کریم، و 
آوردن مانندش به هر زبانی، گزافی بیش 
نیس��ت. اما کمال در پویی��دن راه کمال 
اس��ت، ن��ه در وصول ب��ه آن. چه، کمال 
ویژه خداس��ت. در این راه، اوج توفیق در 
»آینه داری« است، نه در »آن آری«. این 
ج��ا، از دو پاداش کوش��نده تنها یکی در 
کار اس��ت: پاداش کس��ی که در کوشش 
خود کامیاب نیست، که کار، خود به نیت 

است. 
زبان پارسی یکی از پرمایه ترین زبان های 
گیتی اس��ت. زی��را افزون ب��ر زمینه های 
ن��ه کم اهمیت باس��تانی خ��ود، نماینده 
آمی��زه ای اس��ت گرانبها ک��ه از برخورد 
ملت ها و فرهنگ های گوناگون ش��ان در 
روند گس��ترش تمدن اس��لامی، حاصل 
آم��ده اس��ت. ه��م از آن روی ک��ه زبان 
ما س��بب گس��ترش موج های س��پس تر 
فرهنگ و تمدن اسلامی در سرزمین های 
نزدیک و دور، از هند و چین و اندونزی و 

پهنه های دیگر جهان شده است. 
برخورد زبان فارس��ی با »زبان اس��لامی 
عرب«، افزون بر دگرگ��ون کردن درونه 
فرهنگ��ی زب��ان م��ا، س��بب توانگری و 
توانایی دس��تگاه واژگانی و ساختاری آن 
شده است. ته نشین واژگانش در زبان ما، 
همراه با اندکی از دس��تور دستکاری، یا 
زبانکاری ش��ده اش در فارسی، که پس از 
راندن »زبان سیاس��ی ع��رب«، با آگاهی 
و خش��نودی نویس��ندگان این مرز و بوم 
ب��ر جای مانده، بر ت��وان صرفی و نرمش 
و گ��ردش زبان فارس��ی بس��ی افزوده 

»قــــرآن         و تــرجمه« 
دیدگاهی نو درباره زبـــان و شیوه ترجمه قرآن

ولی بناب��ر نگاهبانی از اصالت متن 
افزوده تفس��یری  گرامی اش، هیچ 
را ب��ا آن ک��ه از سرچش��مه بود و 
همگان در آن همداستان بوده اند 
� در لابه لای واژگان و گزاره ها و 
آیه ه��ا نگنجانیدند. چرا که متن، 
متن وحی بود و نابسودنی. کسی 
را نمی رسید که از آن بکاهد، یا 
بر آن بیفزاید، یا کلامی دیگر را 

با آن درآمیزد. 
پس، در ترجم��ه متنی چنین 
والا و چنین آزرمین، که برای 
حفظ حریمش اعجام و اعراب 
و سجاوندی و تجوید و جز آن 
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و مرحل��ه نوینی را در حی��ات آن پدید 
آورده است. 

اما این واژگان، در این بس��تر جدید، با 
دس��تگاه آوایی و دس��توری و کاربردی 
زبان م��ا هماهنگ ش��ده و بنابر هنجار 
س��اختاری و معناشناختی زبان پارسی، 
دس��تخوش دگرگونی های بس��یار شده 
اس��ت. که س��رانجام از معانی نخستین 
خود فاصله ه��ای دور و نزدیک گرفته و 

از اصل خود جدا و بیگانه مانده است. 
از این رو، نگارنده کوش��یده اس��ت تا از 

واژگان آن��ک تازی و اینک پارس��ی، که 
در روند پارس��ی و پارسی تر شدن، بسی 
تحول یافته، و بارها از مبانی دستوری و 
معانی زبانی خود دور شده است، پرهیز 
کند. تا در کار برابر گذاری واژگان متن 
شریف و نشان دادن نسبتاً دقیق مفاهیم 
قرآن��ی، خلطی پیش نیای��د و همزمان، 
آزمونی باش��د در نش��ان دادن توانایی 
زبان ناب ما، به ویژه در رساندن مفاهیم 
والای قرآن کریم و ارائه اندکی از لطف 
و آن همه زیبایی که در سخنش نهفته 
اس��ت، آزمونی که اگر پی گرفته شود، 
بسا بار دیگر، و این بار، در پرتو گزارش 
1*خداینام��ه ای برت��ر2*، عجم زبانی 

برآرد و زبانی آرد. 

نگارنده همچنین کوشیده است تا زبان 
ترجمه اش زبانی باش��د استوار بر کالبد 
نس��بتاً ثابت زم��ان پارس��ی و پالوده از 
برخ��ی ویژگی های زودگ��ذرش. تا نثر 
ترجم��ه با گذش��ت زمان رن��گ نبازد، 
دیری بپای��د و بدرنگد. ک��ه قرآن خود 
متنی اس��ت رس��ته از زمان ک��ه کهنه 
نمی ش��ود *3، نمی فرس��اید، و ف��راز و 
نش��یب تاریخ زبان تازی در آن بی تاثیر 
اس��ت. به عکس، این قرآن اس��ت که با 
حضوری نیرومند در تاریخ و جغرافیای 
زبان عرب، این زبان را از دگرگونی های 
روزگار نگاه داشته و بر استواری آن روز 

به روز افزوده است. 
قلمرو زبان پارس��ی، ب��ه مرزهای ایران 
ام��روز محدود نیس��ت. س��رزمین ها و 
مردم��ان دیگری را نی��ز در بر می گیرد: 
فرزن��دان رمی��ده دی��روزش ام��روز به 
دامنش باز می گردند. قندش را به بنگاله 
می برند. شکرش را در چین و ماچین و 
تاجی��ک و تور می چش��ند. از خاوران تا 
خوربران دوس��تش می دارند. پس، زبان 
ترجم��ه قرآن کری��م هر چ��ه ناب تر و 
اصیل ت��ر، و به بنی��ادش نزدیک تر، و از 
نیگوهر و آن��گ و رنگ بومی اش آزادتر، 
آن هنگام، زبان��ی میانه تر، فرابومی تر، و 
فراگیرت��ر خواهد بود، چی��زی که نهاد 
بی مرز قرآن کریم نیز همان می خواهد. 
در ترجمه متنی چون قرآن کریم زبانی 
باید که پارس��ی زبانان هر مرز و بوم آن 
را براس��تی زب��ان پایه خوی��ش بدانند 
آن  در  را  فرهنگی ش��ان  پیونده��ای  و 

بازتافته و نمودار ببینند. 
سرچشمه جوش��ان چنین زبانی همان 
گزاره ه��ای که��ن و اصیل ق��رآن کریم 
اس��ت که فرهنگ زب��ان دری را توانگر 
و توانمن��د س��اخته و س��بب ماندگاری 
و بالندگی زبان پارس��ی گش��ته است، 
چی��زی که با ان��دک تغیی��ر در برخی 
ویژگی های زمانی و گونه ای اش می تواند 
ما را به زبانی آسان و شیرین و ماندنی، 

و در خ��ور متن��ی با ویژگی ه��ای قرآن 
کریم برساند. 

باری، ب��ا نگاهداش��ت ارج و آزرم همه 
مترجمان سلف، و مفسران پارسی نویس 
قرون ک��ه مایه های نخس��تین را وام از 
آنان داریم، دی��دگاه ویژه ای که نگارنده 
در ای��ن ترجمه، در پ��ردازش زبان، در 
پارس��ی آوردن، به ویژه در س��نجش و 
گزین��ش و چین��ش واژگان و گزاره ه��ا 
� هم��ان که جرجانی ه��ا آن را »نظم« 
نامیده و نظریه اعجاز خود را بر آن بنیاد 
نهاده ان��د � و در همبر و همراه کردنش 
با متن شریف داشته، در تاریخ شناخته 
ترجمه قرآن کریم س��ابقه ای ندارد و با 
همه کاس��تی های ناگزیر در دو ویرایش 
پیش��ین که اینک در ویرایش سوم هم 
به قدر توان استدراک شده، باز از همان 
آغاز پذیرفته دانشورانی افتاده است که 
خشنودی ش��ان نگارنده را در ش��یوه ای 
که برگزید. همچنان دلیر، و در برخورد 
ب��ا س��لیقه ها و پس��ندهای گونه گون، 

همچنان دلگرم می دارد. 
ب��ا این هم��ه، نگارن��ده هن��وز در آغاز 
اس��ت، ولی امید می دارد که با پیگیری 
پژوهش در نکته ها و رازها و معانی ژرف 
و باریک س��خن خدا، و پردازش پیاپی 
کار خود، و س��رانجام با س��ود جس��تن 
از رهنمونی های��ی که پس از نش��ر هر 
ویرایش از آن برخوردار خواهد شد، در 
هر چاپ گامی فرا پیش بردارد و به آرزو 

نزدیکتر شود. 

پاورقی:
1 � گزارش: ترجمه 

2 � خداینامه: کتاب الله. قرآن. 
3 � یعنی با همان ویژگی های زبانی خود 
نازل شده است همیشه ثابت خواهد بود 
و تغییر نخواه��د کرد این بحث به هیچ 
روی ربط��ی ب��ا بحث »ح��دوث و قدم 
قرآن« که دلمش��غولی قدما بوده است، 

ندارد. 

 قلمرو زبان پارسی، به مرزهای 
ایران امروز محدود نیست. 
سرزمین ها و مردمان دیگری را 
نیز در بر می گیرد: از خاوران تا 
خوربران دوستش می دارند. پس، 
زبان ترجمه قرآن کریم هر چه 
ناب تر و اصیل تر، و به بنیادش 
نزدیک تر، و از نیگوهر و آنگ و 
رنگ بومی اش آزادتر، آن هنگام، 
زبانی میانه تر، فرابومی تر، و 
فراگیرتر خواهد بود
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نخسـتین شـرط ترجمه قرآن کریم 
بـه زبان هـای مختلف جهـان عنوان 
مقالـه ای اسـت از ابوالقاسـم امامی 
تدویـن  پیشـنهاد  وی  آن  در  کـه 
فرهنگنامه رسـمی زبان قرآن و تنها 
مرجع مترجمـان را برای دسـتیابی 
به فهم صحیح از قـرآن در زبان های 

متفاوت ارائه می کند. 
      

متن مقاله که نخستین بار در دوفصل نامه 
ترجمان وحی )ش��ماره 4( منتش��ر شده 

است چنین است: 
متن ش��ریف ق��رآن کریم، باره��ا و بارها 
به زبان های مختلف ترجمه ش��ده است. 
می��راث عظیم ترجمه های نامه آس��مانی 

م��ا که از دیرباز در هم��ه زبان ها بر جای 
مانده از شمار بیرون است. ترجمه ها پیاپی 
ظهور می کنند، بارها نقد می شوند، نقدها 
را مترجم��ان می خوانند، ب��از می بینیم و 
می شنویم که هیچ ترجمه ای راضی کننده 
نیس��ت. نه راضی کننده مترجم است که 
رنج��ی فراوان برده، ن��ه راضی کننده نقاد 
که بی هیچ س��نجه مورد اتفاق به ارزیابی 
کار می نشیند و از عیب ها و هنرها سخن 
می گوید. چنین به نظر می رسد که اشکال 
اساسی را یا اصلًا ندیده ایم یا از آن تغافل 

می کنیم. 

   قـرآن در روند تکامـل و اعتلای 
فرهنـگ بشـری اثـری انکار ناپذیر 

نهاده است 
قرآن کتاب آس��مانی ی��ک میلیارد و صد 
میلی��ون مس��لمان اس��ت ک��ه زبان های 
گوناگون دارند. پدیده ای است شگفت که 
در روند تکامل و اعتلای فرهنگ بش��ری 
اثری انکار ناپذیر نهاده اس��ت. سخن های 
گوناگونی ک��ه در باب ترجمه قرآن کریم 
به زبان فارس��ی در میان است، در زمینه 
تک ت��ک زبان های جه��ان نیز کم و بیش 
وارد اس��ت. مس��لمان عرب زب��ان چنین 
مش��کلی ندارد. یک فرد عرب مستقیماً با 
مت��ن خالص قرآن کریم رو به روس��ت و 
کس��ی اعم از مترجم و مفسر، در میان او 
و قرآن فاصله نیس��ت. عرب زبان هنگامی 
ک��ه قرآن می خواند، فقط قرآن می خواند. 

نخستین شرط ترجمه قرآن کریم 
به زبان های مختلف جهان
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یعنی قرآن است و متن قرآن؛ قرآن است 
و زب��ان قرآن؛ نه چیز دیگ��ر. یعنی جای 
تفس��یر در تفس��یرها و جای توضیح در 

هوامش و حواشی است. 
در ب��اب مس��لمان غیر  عرب ب��ا توجه به 
نکته ای که به آن اشاره رفت، مطلوب این 
است که وی، یعنی مسلمان غیر عرب در 
برخورد با قرآن و درک درست شیوه بیان 

آن در س��طح توده عرب زبان قرار گیرد، 
و هم��ان بهره ای را که ع��رب زبانان از آن 
می برند، غیر عرب از جمله پارس��ی زبانان 
نی��ز از خواندن آن ببرند و همان معانی یا 
همان پیام را، از این حیث که قرآن متنی 
است و زبانی و معنایی دارد، از آن دریافت 
کنند و در صورت احساس نیاز به تفصیل 
یا توضیح، به تفسیرها و حواشی مترجمان 

مراجعه کنند. 
گواه ما در این س��خن این مطلب اس��ت 
ک��ه، آن هن��گام که آی��ات پراکنده قرآن 
کری��م در مصحفی فراهم می آمد، دغدغه 
بزرگان اسلام چیزی جز این نبود که کلام 
وحی بی هیچ تغییر در کلمه ای، حرفی یا 
حرکت��ی، ضبط و قید ش��ود و ب��ا آن که 
گونه های��ی از ابهام در پ��اره ای مفردات و 

مقالات



ویژ    نکوداشت خادم قرآن کریم استاد ابوالقاسم امامی

                         33 

13
90

اد 
رد

. خ
 90

ره 
ما

 ش

ترکیبات و ش��أن نزول و ناسخ و منسوخ 
و ج��ز آن از همان آغ��از در میان بود، باز 
هیچ گونه توضیحی بر متن یا در حواشی 
قرآن کریم نیفزایند. پس، مطلوب منطقی 
ه��ر خواننده عادی ترجمه ق��رآن نیز، به 
تأیید عقل باید در همین حد باشد، یعنی 
فهم متن قرآن و ش��یوه س��خنش، چنان 
که عرب زبان در می یابد. حس��اب و جای 

تفسیر و توضیح جداست. 
با این همه، ترجمه قرآن ش��رایطی دارد. 
اسبابی است که باید در نزد مترجم فراهم 
بوده باش��د. فنون پیرا قرآن��ی که در فهم 
قرآن دخیل اند، در نزد زرکش��ی س��یصد 
نوع اس��ت که در نزد سیوطی در اتقان در 
هش��تاد گونه، دمج و تخفیف یافته است. 
زمخشری به گونه ای دیگر، شرایط تفسیر 
و فه��م قرآن و در نتیجه ترجمه آن را در 
پانزده عنوان خلاصه کرده اس��ت. چیزی 
که متخصصان مطالعات قرآنی به خوبی از 

کم و کیف آن آگاه اند. 

   در ترجمـه متن قرآن، توضیحات 
تفاسـیر و علوم قرآنی بسیار مغتنم 

است 
ول��ی دش��واری ب��ا تن��وع دیدگاه ه��ای 
خوانن��دگان جه��ان از همی��ن ج��ا آغاز 
می شود. تفس��یرِ معیار کدام است؟ علوم 
قرآنی، با کدام پژوهش و با کدام دبستان 
فکری حجت است؟ در ترجمه متن قرآن، 
توضیحات تفاسیر و علوم قرآنی تا آن جا 
که به طبیعت زبان قرآن مربوط می شود، 
بسیار مغتنم اس��ت. مقصود از زبان قرآن 
� باز به تأیید عقل � همان اس��ت که قوم 
مخاط��ب ق��رآن، در تاری��خ و جغرافیای 
معین��ی بدان تکل��م می کرده اند که برای 
خ��ود دارای ویژگی های معناش��ناختی و 
زبان ش��ناختی اس��ت و نیز به تعبیر خود 

قرآن »به زبان تازی روشن« است. 

   ارائه چند پیشنهاد 

ب��ا توجه به آنچ��ه به اجمال گفته ش��د، 
پیشنهاد می شود: 

1 � منابع مربوط ب��ه زمینه علوم قرآنی، 
تفس��یر، فرهنگنامه های قرآن��ی، به ویژه 
مطالع��ات نوین زبان ش��ناختی ک��ه ما را 
به طبیعت س��اختارهای زبان عربی رایج 
در زم��ان نزول قرآن برس��اند و همچنین 
ترجمه های ملل از قرآن کریم، یا هرگونه 
مطالعات��ی که در باب قرآن صورت گرفته 
است، در یک کتابخانه تخصصی گردآوری 

شود. 
اول متخص��ص  ت��راز  دانش��مندان   �  2
در تاری��خ و ادب ع��رب، زبان شناس��ان و 
معناشناسان زبان عرب، در سراسر گیتی 

بی هیچ حساسیتی شناسایی شوند. 
3 � همه نکته های موج��ود در منابع یاد 
ش��ده، به ویژه از آن جهت که به مفردات 
و ترکیبات و خصایص زبان قرآن در تاریخ 
و جغرافی��ای وی��ژه اش مربوط می ش��ود، 
گردآوری و دسته بندی شود و با استفاده 
از نعمت رایانه، آس��ان در دس��ترس قرار 

گیرد. 
4 � همه وجوه و اختلاف برداش��ت هایی 
ک��ه در معن��ای هر مفرد یا ه��ر ترکیب 
قرآن��ی، در این منابع وج��ود دارد، مورد 
بح��ث و تب��ادل نظر علمی و روش��مند 
دانش��وران متخصص و قرآن شناس قرار 
گی��رد و آن همه وجوه در معانی الفاظ و 
تعابیر قرآنی، صرفاً از حیث زبان، به وجه 
واحدی برس��د و معنی هر واژه و عبارت 

واضح و روشن ارائه گردد. 
5 � حاصل این تلاش مشترک که از سوی 
کارشناس��ان تراز اول جهان قرآن شناسی 
صورت پذیرفته، ب��ه امضای همه رهبران 
مذهبی جهان اسلام � از طریق کنفرانس 
س��ران اس��لامی � برس��د، به طوری که 
حجیت آن در هر کش��ور و حوزه اسلامی 

آشکار باشد و مورد قبول واقع شود. 
6 � سپس این فرهنگنامه رسمی قرآن که 
نهایی و کامل اس��ت، به س��ه زبان فارسی، 

عربی و انگلیس��ی با دقت و وس��واس لازم 
تهیه ش��ود و به مهر تأیی��د مجدد ممهور 

شود. 
7 � در باب تفسیر و توضیح که در پاورقی 
ترجمه ها خواهد آمد، کاری مش��ابه آنچه 

معروض افتاد صورت گیرد. 
8 � س��رانجام حاصل نهایی این کوشش 
مقدس در همه کشورها اعم از اسلامی و 
غیر اس��لامی به عنوان فرهنگنامه رسمی 
زب��ان قرآن و تنها مرجع مترجمان جهان 

رسماً منتشر شود. 

  تدویـن فرهنگنامه رسـمی زبان 
قرآن در رأس اهداف فرهنگی انقلاب 

اسلامی است 
در آن هن��گام اس��ت که هر مس��لمان یا 
غیر مس��لمان، در ه��ر ح��وزه زبانی، که 
مای��ل به فه��م ق��رآن، یا ترجم��ه ی آن 
ب��رای همزبان��ان خود باش��د، می تواند با 
اطمینان خاطر به معانی مورد اتفاق زبان 
قرآن دسترس��ی یابد و در زبان فارس��ی 
نی��ز علاوه ب��ر امکان تهیه ی��ک ترجمه 
رس��می، میدان برای اعمال ذوق و هنر 
در ترجمه قرآن، بی هی��چ دغدغه ای باز 
بماند. این چنین اس��ت که قرآن، از آن 
پس، آس��ان و بی تنش، در سراسر جهان 
انتش��ار خواهد یافت و هم��ه، از خودی 
تا بیگانه، با قرآن به وجه درس��ت آش��نا 
خواهند شد و از شیوه سخن گفتن قرآن 
از آهن��گ معنایی زبان قرآن و از ادبیات 
قرآن چنانکه هس��ت آگاه خواهند شد و 
همزم��ان معیاری م��ورد اتفاق برای نقد 
ترجمه های قرآن ق��رار خواهد گرفت و 
راه هر گونه اعمال سلیقه و برداشت های 

ناصواب مسدود خواهد شد. 
به نظر نگارنده، این کار در رأس اهداف 
فرهنگ��ی انق��لاب اس��لامی م��ا و همه 
رهبران فکری جهان اس��لام است، زیرا 
هر کار اس��لامی راس��تین از قرآن آغاز 

می شود. 
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ابوالقاسم امامی سروده های امام علی)ع( 
را ك��ه در اث��ری ب��ا عنوان دي��وان امام 
علی)ع( به همت قطب الدين ابوالحس��ن 
بيهقی نيشابوری كيدری گردآوری شده 
بود، با زبانی زيبا و فارسی سره ترجمه و 

تصحيح كرده است. 
ابوالقاسم امامی در اثری با عنوان ديوان 
امام علی)ع( را ك��ه به قلم »قطب الدين 
ابوالحسن نيشابوری كيدری« در قرن 6 
به رش��ته تحرير درآم��ده بود، تصحيح و 
ترجمه كرده اس��ت. علاوه بر آن،مترجم 
ن��گارش مقدم��ه ای،  ب��ا  اث��ر  اي��ن  در 
پيشينه س��روده های امام علی)ع(، اقوال 
صاحب نظران در رابطه با اين س��روده ها 
و روش ترجمه و تصحيح خود را توضيح 

داده است كه به شرح زير است: 
»جاحظ )163-255( گويد: علی)ع( جز 
رجز شعری نسروده است. )رك.فهرست 
مركزی 116:2(. ليك بسياری ديگر اگر 
چه امام)ع( را � به حق در شمار شاعران 
نمی آورند، جز رجز، شعرهای ديگری نيز 
از او نقل كرده اند. ابن عبد ربه در )العقد 
282:5( گويد: »شاعران پيامبر)ص( سه 

كس بوده اند: حس��ان ثابت، كعب مالك، 
عبدالله رواحه« س��پس از سعيد مسيب 
آرد كه گفته اس��ت: »ابوبكر ش��اعر بود، 
عمر شاعر بود، و علی شاعرترين سه تن 
بود.« آنگاه چكامه »لمن رايه سوداء« را 
)رك. قطع��ه 430 و تعليقات( به عنوان 
نمونه ش��عر امام م��ی آورد. بس��ياری از 
پيش��ينيان از جمله اب��ن قتيبه، طبری، 
مس��كويه )مش��كويه رازی(، سيد رضی، 
ابوالفرج اصفهانی، راغب اصفهانی، ش��يخ 
مفيد، شيخ طوسی، زمخشری، طبرسی، 
ابن عبد ربه، سيوطی، مجلسی و بسياری 
ديگر، س��روده هايی از امام نقل كرده اند. 
برخی ش��ان از منابع دي��وان انوارالعقول 
بوده ان��د، ديوان��ی كه خ��ود جامع ترين 
دي��وان كهن منس��وب ب��ه امام ش��مار 
می رود. اگر جست وجوی كاملی در منابع 
حديث و تفسير و ادب تازی دست دهد، 
بسيارند كس��ان كه شعرهايی از امام)ع( 
را در كتاب های خ��ود آورده اند، هرچند 
در بس��ياری از اين نقل ها و روايت ها، در 
اين كه ش��عر معينی به راستی »قول« و 
»انشاء« امام است يا »انشاد« و »تمثل« 
اوس��ت، خلط شده اس��ت، چه، »انشاء« 
و در بيش��تر جای ها، »قول« س��رودن و 
گفتن شعر است و انشاد و تمثل خوانندن 
شعر و استناد به شعر ديگران. اما اين كه 
اي��ن ديوان را از همنام امام يعنی از علی 
بن ابی طالب قيروانی )درگذش��ته 420 
هجری؟( بدانيم،اس��اس محكمی ندارد. 
زيرا بيشتر ش��عرهايی كه در اين ديوان 
است يا به كس��انی جز قيروانی منسوب 
است يا در ديوان های معينی ثبت است، 
ي��ا از نظم ش��اعران متأخر اس��ت ما در 
يادداشت هايی كه در تعليقات آخر ديوان 
آورده ايم، بر حس��ب مورد از اين منابع و 
از انش��اء و انش��اد و قول و تمثل امام نام 
برده ايم.علاوه بر اين، اس��تاد حسن زاده 
آملی نيز كس��انی را كه گوينده بسياری 
از شعرهای منسوب به امام اند در تكمله 

منهاج البراع��ه )ج 1 ص 306-315( با 
ذكر مآخذ نام برده است. 

اوج سخن حضرت علی )ع( در نهج البلاغه 
نمايان است 

به هر روی،اين درست است كه حضرت 
شعر می س��روده و خود سخنور و سخن 
س��نج و نقاد ش��عر بوده است اوج سخن 
در نهج البلاغ��ه و نيز داوری امام درباره 
برت��ری ش��عر امروالقيس ش��اعر نامدار 
جاهل��ی )رك. نه��ج، ش��هيدی، كلمات 
قصار:455؛ فيض الاسلام، حكمت 447( 
خود بر اين سخن گواه است. ليك، شعر و 
شاعری با همه نقش رسانه ای و اهميتی 
كه در پيكارهای آغاز اس��لام داشته، و با 
آن كه پيامبر گرامی اس��لام شعر نيكو را 
می ستوده و برخی سرايندگان را نواخته 
اس��ت. باز، اينگونه از س��خن، به ويژه در 
هنگامه ن��زول قرآن كريم و درخش��ش 
آيه ه��ای آس��مانی رنگ جاهل��ی اش را 
باخته بوده و در پاي��ه ای از ارزش نبوده 
اس��ت كه انگيزه امام در سرودن شاعرانه 
باش��د ب��ه گونه ای ك��ه ش��عر او همانند 
نث��راش در نهج البلاغ��ه، چنان و چندان 
باش��د كه حضرت را در شما سرايندگان 
رس��می تاريخ ادب تازی درآورد. و گرنه، 
س��يد رضی، صاحب آن ديوان و آن پايه 
در ادب ت��ازی، گردآورنده نهج البلاغه، و 
نويسنده خصائص امام و برافرازنده پرچم 
سخنوری امام در آوردگاه سخن سنجان 
ق��رن چهارم، چنان كه نث��ر امام را گرد 
ك��رده به تدوين ديوان��ی از او نيز همتی 
می گماش��ته يا از آن س��خنی می گفته 
است. با اين همه وی در نهج البلاغه و نيز 
در اثر ديگراش: خصائص اميرالمومنين، 
قطعه هاي��ی از ش��عر عل��ی)ع( را روايت 
كرده است. اين نكته و نيز سخنانی مانند 
س��خن سعيد مسيب نش��ان می دهد كه 
حضرت به هر حال با سرودن شعر بيگانه 
نبوده اند و گهگاه، به مناسبت هايی، فزون 
بر رجزهای ميدان جن��گ، چكامه هايی 

پيشينــه 

سروده های 

امـــام 

علـی)ع(
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س��روده اند كه مايه اصلی تدوين ديوانی 
از امام شده است. 

باری، ش��عر اين ديوان، باتوجه به پايگاه 
راويان اش،و باتوجه به ساختارها و معانی 
و انگيزه های شعری، بر چند گونه است: 
گون��ه ای كه به قطع از س��روده های امام 
است، مانند رجزها و سروده هايی كه در 
منابع معتبر ب��ه تواتر و تكرار از حضرت 
دانسته می ش��ود. گونه ای كه از شاعران 
ديگر اس��ت و حضرت در ضمن س��خن 
بدانها تمثل جسته است، گونه ای كه در 
آن، لفظ از ديگ��ران و معنی از امام )ع( 
است بدين معنی كه سرايندگان، سخنان 
نغز امام را به رش��ته نظم كشيده اند، كه 
در اي��ن صورت برابری و هم عياری نظم 
ش��اعران را با كلام امام چش��م نمی توان 

داش��ت گونه ای كه ش��رح منظوم واقعه 
يا گزارش��ی اس��ت كه در احوال حضرت 
آورده اند. گونه ای كه دوس��تداران امام به 
زبان حالی از حالات او سروده اند. رجزی 
كه از هماوردان امام در جنگ هاست كه 
امام رجزی در پاسخ شان سروده، و رجز 
حريف و پاسخ امام هر دو در ديوان آمده 

است. 
حال، ش��عر اين ديوان در آنجا كه از امام 
اس��ت، چه ارجی برتر از اي��ن؟ اگر امام 

از س��را ينده ای ديگر خوان��ده، اين خود 
صحه ای اس��ت كه حضرت بر درس��تی 
و اس��تواری آن س��خن نهاده است، اگر 
س��خن منثور ام��ام را ديگ��ران به نظم 
آورده اند،باز ارج سخن به معنی و ارزش 
قالب به محتوی اس��ت كه از امام است. 
اگر رخدادهای تاريخی است يا زبان حال 
امام كه از مهر دوستداران امام جوشيده 
اس��ت باز خال��ی از ارج نيس��ت. در يك 
سخن، اين ديوان يا خود ادب امام است 
باز خالی از ارج نيس��ت.دريك سخن،اين 
ديوان يا خود ادب امام اس��ت يا برگرفته 
و برخاس��ته از ادب امام. ميبدی شافعی 
)ز ....م � 911( را ش��رحی اس��ت معتبر 
ب��ر ديوان ام��ام وی در اخلاص��ی كه به 
حضرت و دي��وان او م��ی ورزد، يادآور و 
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ابن ابی الحديد و ش��رح او بر نهج البلاغه 
اس��ت در آغاز ش��رح خود س��خنی دارد 
ك��ه درباره ديوان امام س��خنی دلپذير و 
اس��توار است،بدين معنی: اگرچه دانسته 
نيس��ت كه همه اين ش��عرها از آن علی 
باشد. ولی اگر بيتی از آن نيز از او باشد، 
برای من بس��نده است. از آن سو هستند 
كس��انی كه اين ديوان را سراس��ر از امام 
می دانند. مثلا به مناس��بت همين سخن 
ميبدی،) فهرست كتابخانه  مركزی ج 2: 
ش��ريف  محمد  الدين  123-124(قطب 
حاش��يه ای دارد كه فرض سخن ميبدی 
را كه گفته اس��ت:»اگر بيت��ی از آن نيز 
از او باش��د...« رد كرده و درستی نسبت 
همه ش��عرها ب��ه امام را تأكي��د می كند 
نصرآبادی )چ 1317 ش ص 512 همان 
مآخذ(از مولفی معاص��ر ميبدی آرد كه 
گفته اس��ت:»كاش همه نوشته های من 
از قاض��ی ميرحس��ين  )=ميبدی( ب��ود و 
ش��رح ديوان او از من.«اين همه نش��ان 
می دهد كه ديوان منس��وب به علی)ع(، 
به هر حال، ب��ا همين ويژگی ها و همين 
ناس��رگی كه گفته ايم. از دير باز چشم و 
دل هم��گان از خاص و عام را به س��وی 

خود می داشته است. 
تصحيح و ترجمه ديوان امام 

از بررس��ی س��ير تدوي��ن مجموعه های 
گوناگون��ی كه به عن��وان ع��ام »ديوان 
اميرالمومنين)ع(«بارها چاپ ش��ده و نام 
ونشان چاپ ها و نسخه هايی از آن را ياد 
كرده اي��م، چنين برمياي��د كه مهمترين 
و كاملتري��ن اي��ن مجموعه ه��ا هم��ان 
انوارالعقول قطب الدين كيدری است كه 
سپس تر اساس ش��رح ها و چاپ ها بويژه 

چاپ های سنگی ايران بوده است. 
اينك،ب��ر فرض رس��يدن ب��ه »اصحّ« و 
»اقدم«نس��خ انوارالعقول كه س��ه نسخه 
آن ب��ه گفته الذريعه در عراق و اكنون از 

دسترس به دور است،اين ديوان از ديدگاه 
صحت انتساب ش��عرهای آن امام)ع(در 
چه پايه ای است؟آيا مبنای ارائه مطمئن 
س��روده های ام��ام تواند بود؟پاس��خ اين 
پرس��ش مهم را در بيان گردآورنده خود 
اثر يعنی گردآورنده انوارالعقول می يابيم. 
وی در آغ��از س��خن اش تصريح می كند: 
ش��عرهايی كه در اين ديوان گرد داشته 
است،مدعی نيس��ت كه به قطع و يقين 
از نظم و انش��ا امام)ع(است. زيرا داوری 
قاطع در چنين امری ناممكن است. بلكه 
در گ��ردآوری آن به گمان حاصل از نقل 

راويان بسنده كرده 

. س��ت ا
نيز مدعی نيست 

كه همه شعرهای امام)ع(
را گ��ردآورده اس��ت. چه،ممك��ن 

اس��ت آن چه بر آن دس��ت يافته است،از 
آن چه بدان نرس��يده كمتر باشد.)رك.
شماره6(اين نظر را در نزد ميبدی شارح 
نامی ديوان نيز می يابيم.وی چنان كه در 
پيش گفته ايم،گويد:اگرچه دانسته نيست 
كه همه اين شعرها از آن علی است، ولی 
اگر بيتی از آن ها نيز از آن او باش��د،برای 

من بسنده است.)رك.شماره12(. 
ش��رط تصحي��ح علمی و نق��د يك متن 
كهن،رسيدن به اصح و اقدم نسخه هاست.

از شرط »اصح«درمی گذريم. ليك درباره 
شرط »اقدم« می پرسيم كه مراد چيست 
از كهن ترين نسخه در متنی كه در زمان 
تأليف،خود گردآوری س��خن كهن است، 
نه انش��ا و س��رودن آن؟ ح��ال بر فرض 
رسيدن به كهن ترين نسخه انوار العقول 
ك��ه در قرن شش��م گرد آمده اس��ت آيا 
توانيم گفت كه به راس��تی به كهن ترين 
نس��خه ش��عری كه امام ن��ه كمتر پنج 

قرن پيش از آن تاريخ س��روده است نيز 
رسيده ايم؟ 

در تصحي��ح علمی متن��ی چنين،نه تنها 
همه مجموعه ها و نسخه ها و چاپ های آن، 
كه گردآوری »اقدم« و »اصح« نسخه ای 
مناب��ع گوناگونی كه مجموعه های ش��عر 
امام از آن فراهم آمده اند نيز شرطی است 

ناگزير.زيرا نيك می دانيم كه 
سخن از ديوان 

در  متنی  يا 
نيس��ت كه گردآورده  ميان 

خود امام)ع( يا از روزگار امام)ع( باش��د. 
اين ديوان مجموعه سروده هايی است كه 
برخی شان بر حسب منابع به جز امام نيز 
منسوب ش��ده اند و برخی شان مضمون 
س��خن منثور امام اند. ني��ز در برگيرنده 
گونه ه��ای ديگری از ش��عر كه در پيش 
برشمرده ايم. از اين رو، در تصحيح علمی 
اين متن، نخس��ت بايد به نقد اس��انيد و 
س��پس به نقد متن منابعی پرداخت كه 
ش��عر امام را نقل كرده اند. در آن هنگام 
اس��ت كه از ش��رط های تصحيح سخن 

توانيم گفت. 
نگارن��ده از اي��ن گونه تصحيح كه بس��ا 
آرمانی است،نه كمتر در فرصت محدودی 
ك��ه برای پرداختن به اين ديوان دس��ت 
داد،نوميده بوده اس��ت.از س��ويی، چشم 
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پوش��ی از وجود ديوانی منسوب به امام 
كه، ب��اری، نام نامی ام��ام )ع( را بر آن 
نهاده اند نيز چندان آس��ان نبوده است.

اثری ك��ه از روزگار 
)س��الهای  جوانی 
ش(   1330
كتابخان��ه  در 
قدس  آس��تان 
ان��س  رض��وی 
ب��دان  وي��ژه ای 

يافته اس��ت. پ��س، ل��زوم پرداختن به 
ممكن و فروهش��تن ناممك��ن و بيم از 
دس��ت رفت��ن روزان، نگارن��ده را بر آن 
داشته اس��ت تا نخست با سنجش چند 
نم��ود مختل��ف از اي��ن دي��وان كه در 
دس��ترس ب��ود ونيز با توجه ب��ه پاره ای 
مناب��ع ادب و تاريخ و تفس��ير � نه همه 
آنها � مجموعه نسبتا منقح و ويراسته ای 
پدي��د آرد و س��پس به ترجم��ه آن كه 
انديش��ه اش پيش از انديشه تنقيح پديد 
آمده ب��ود، و اين گونه از تصحيح نيز به 

بهان��ه و به عنوان مقدمه آن، و به عنوان 
طرح مجدد اين دي��وان انجام می يافته 
اس��ت، بپردازد و كار آرمانی در اين راه 
را با شرطهايی كه گفته شد،به زمانی يا 
كسانی ديگر موكول سازد.چه مجال پی 
گيری و گذش��تن از سدّ گنجوران همه 
گنجينه ه��ا و عبور از مرزها و رس��يدن 
به همه نس��خه ها و نبش��ته ها را در اين 
فرصت نداشته اس��ت. چنين بود كه به 
همين تنقيح قياسی و التقاطی به عنوان 

كوششی ميسر بسنده كرده است. 
پس،س��نجش های ما بر پايه دو گروه از 
دي��وان: گروه چاپ های س��نگی ايران و 
گروه چاپ ه��ای امروزی آن در دمش و 
بيروت و نيز پ��اره ای منابع عام در ادب 
و تاريخ و تفس��ير استوار است. همچون 
عيون ابن قتبيه و عقد ابن عبد ربه و نهج 
البلاغه و خصائص س��يد رضی و مجمع 
البيان طبرس��ی و كش��اف زمحشری و 
تاري��خ طب��ری و تجارب الام��م ابوعلی 
مس��كويه و جز آن، ك��ه در تعليقات بر 
حس��ب مورد از آن ه��ا نام 

برده ايم. 

از سنجش چهار نسخه چاپ سنگ)رك. 
شماره های 8-12(و از شروح و حواشی 
ارزنده آنها س��ود فراوان ب��رده و نكته ها 
آموخته ايم.ب��ا اي��ن هم��ه، آنه��ا � چه 
در مت��ن و چ��ه در حاش��يه � آگنده از 
تصحيف ه��ا و خلط های بی ش��ماری اند 
كه در برخی ش��ان چاپ های دمش��ق و 

بيروت نيز انبازاند. 
تصحيف ه��ا  اي��ن  از  نمونه هاي��ی 
زلّ،   )3 ب  اول��ی)74  چنين ان��د:اولا، 
ضلّ، ذلّ )100 ب 2( الاعس��ار، الاعصار 
 202( حاصداً،حاس��داً   )8 ب   190(

ب3(   249( آساد،اسياد،اس��تاد   )1 ب 
مبثاث��اً، ميثاقا) 249 ب 3 (و بس��ياری 
از تصحيف های هشدار دهنده و شگفت 
ديگر. افزون بر اختلاف روايت ها و كاست 
و فزودهايی كه در ميان خود داش��ته اند 
)رك. تعليقات(.در حواش��ی نيز هر چند 
مشتمل بر توضيحاتی ارزنده اند و ظاهرا 
بسياری از سندهای انوار العقول و شروح 
ميبدی را ب��ا خود دارند. ب��از خطاها و 
تصحيف هايی كه از تناقل ناقلان و سهو 
كاتبان و جز كاتبان! برمی خيزد،در آنها 
راه يافته است برای نمونه، فعل »يزری« 
كه ب��اب افعال از مجرد »زری« نقا يابی 
اس��ت،از »وزر« مثال و اوی نوش��ته اند 
)رك. قطع��ه 7:6 (و »امي��ر«در تركيب 
اميرالمومنين را ك��ه از امر مهموز الفاء 
اس��ت،از نمي��ر اجوف يايی! هم ريش��ه 
گرفته اند و آَن را ب��ه »نمير اهلنا...« در 
آيه ش��ريفه )س 12 يوسف: 65 (كه به 
معنی تأمين روزی و خوردنی است ربط 
داده اند!)حواش��ی ج(.يا »موللّ«) قطعه 
426 (كه از »تأليل« به معنی جلا دادن 
و درخشاندن و توس��عا نيز كردن است 
در حواشی )ع( تيز كردن ودر 
»تمي��ز كردن  )ج(  حواش��ی 
«آم��ده اس��ت. و چيزهايی از 
اين دست، كه »دريغا« دارد و »شگفتا« نه. 
از نظ��ر كم��ی هم��ه ش��عرهايی كه در 
ديوان های چاپ س��نگی � به عبارتی در 
انوار العقول � آمده است و نيز فزونی های 
چاپ ه��ای بي��روت و دمش��ق،از جمله 
چكامه بلند زينبيه كه در عثمانی و مصر 
جداگانه نيز به چاپ و شرح رسيده است 
و فزونی های منابع گوناگون و همچنين 
توضيحات و حواش��ی مه��م آنها در اين 
ديوان و تعليقات ما گرد ش��ده اس��ت از 
اين رو، می ت��وان گفت ك��ه اين ديوان 
جامع ترين ديوان منس��وب به امام است 
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جنون ت��ازه ای ك��ه در روزهای اخير 
در من پيدا ش��ده اين است كه اغلب 
خود را در ميان كتابهای قديمی غرق 
می بينم:كتاب هاي��ی ك��ه از مدت ها 
پيش می بايست با آنها آشنا می بودم.

مقصودم آثاری است كه از چهره های 
درخش��ان ادب و فرهن��گ اس��لامی  
برايم��ان به ي��ادگار مانده اس��ت.چه 
كس��ی را بايد س��رزنش كنم؟نادانی 
خ��ودم و ي��ا نادرس��تی  برنامه ه��ای 
آموزش��ی و تعلي��م و تربيت خودمان  
را؟ي��ا نه،بايد نويس��ندگان موج نو را 
مقص��ر بدانم ك��ه نوشته هايش��ان را 

كه ويژگی ها و افزونی های هر دو گروه و 
منابع ديگر را در بردارد. 

از جنب��ه كيفی نيز امتيازه��ای دقت و 
صح��ت هر روايت را ك��ه در اين گروه يا 
در منابع ديگر وجودداشته است در ثبت 
قطعه ه��ا و ابيات و ضبط واژگان در نظر 
داش��ته ايم،واژگانی كه بسياری ش��ان در 
پوششی از تصحيف های گوناگون پنهان 

بوده اند. 
برای آسانی مراجعه به تعليقات شعرهای 
دي��وان را از قطعه ه��ا و ت��ك بيت ها، با 
شمار، مش��خص داشته ايم كه اين ابيات 
و رجزه��ای هم��اوردان ام��ام را ك��ه به 
مناس��بت پاسخ امام به آنها ثبت شده اند 
نيز در بر می گيرد. ت��ا خواننده با دنبال 
كردن ش��ماره قطع��ه و يافتن رديف هر 
بيت و ترجمه آن در ستون سمت راست 
گوناگون  يادداش��ت های  پايان  تعليقات 
مرب��وط به هر قطعه و بي��ت و واژه را به 
آس��انی بيابد ترجمه هر بيت را با نشانه 
كه در معنی خود با بيت خانه تناس��بی 
دارد مش��خص كرده اي��م. در ش��مارش 
شعرهای سه لختی و پنج لختی و ... كه 
لخت )مصراع( آخر ت��ك می افتد، لخت 
ف��رد، چه در متن و چ��ه در ترجمه، در 

حكم بيت است. 
در ترجمه ديوان امام علی )ع( كوش��ش 
ش��ده چندان به س��اختار سخن پارسی 

آسيب نرسد 
در مرحل��ه ترجم��ه روش نگارنده همان 
اس��ت كه در ترجمه قرآن كريم و پيش 
از آن در ترجم��ه تج��ارب الامم ابوعلی 
مس��كويه داش��ته است كوش��ش برای 
رس��يدن به گزاره ای پاياپای با متن چه 
آزاد نهادن قلم در ترجمه چندان كه گاه 
نثر را روان تر و ش��اداب تر و خواندنی تر 
می سازد. آن را از ويژگی های بيانی متن 
دور می سازد و خواننده را از تصوری كه 
بايد از يك متن كهن هم به ميانجيگری 
ترجمه پدي��د آيد. باز می دارد از اين رو، 
نگارنده كوش��يده اس��ت چن��دان كه به 

ساختار س��خن پارسی آسيب نزند پاس 
واژگان و ساختار سخن متن را بدارد و از 
آب و تاب زايد پرهيز كند.ولی عنوان های 
فارسی ترجمه شعرها لزوما ترجمه لفظ 
به لفظ عنوان های متن عربی آنها نيست. 
س��خن كهن،در هر زبانی به ويژه سخن 
منظ��وم دارای كنايه ها و اس��تعاره هايی 
اس��ت كه اينك از فضای قرينه ها و عرف 
بيان آنها فاصله ای بسيار داريم و بسياری 
از نكته ه��ای ظري��ف آن بر ما پوش��يده 
است و كتب لغت و منابع توضيح نيز در 
بسياری جای ها از پاسخ دريغ می ورزند. 
ه��م بدي��ن روی در پ��اره ای جای ها، به 
وي��ژه در ترجم��ه برخی ابي��ات به ويژه 
رجزهاك��ه در معانی ش��عری خودگاه به 
ش��عر نو روزگار ما می مانند، كار ترجمه 
چندان آس��ان نبوده اس��ت چنانكه ما با 
همه كوشش��ی كه كرده ايم ب��از خود را 
در رس��يدن به همه نكته ها و معانی آن 
كامياب نمی انگاريم و از لغزشهای ناگزير 

بر كنار نمی دانيم. 
اميدواري��م پس از نش��ر اين كوش��ش و 
پس از برخورد نظرها و نقدها و هموارتر 
ش��دن راه كوشش��ی كامل تر كه ما نيز 
بدان می انديش��يم آغاز شود، تا سرانجام 
به ديوانی از شعرهای سره امام و ترجمه 
دقيق ت��ر و اس��توارتر آن دس��ت يابيم. 

توفيق از خداست. 
در پاي��ان از انتش��ارات اس��وه وابس��ته به 
سازمان اوقاف و امور خيريه، و از همكاران 
هنرمن��دش ك��ه اي��ن دي��وان ش��ريف و 
كوشش های ناچيز نگارنده را با اين زيبايی 
و اراستگی و برازندگی تقديم دوستان امام 
می دارن��د، به نوبه خود ه��م از ژرفای دل 
س��پاس می گزارم و توفيق روزافزون همه 
را در خدمت به ادب راس��تين اس��لامی از 

خداوند متعال خواستارم.« 
اين كتاب نخس��تين بار توسط موسسه 
انتشارات اسوه و در 720 صفحه منتشر 
ش��ده اس��ت و تاكنون چه��ار مرتبه نيز 

مورد تجديد چاپ قرار گرفته است. 

دختر سعدی 

از سعدی 

می گويد
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در سـال 1345 دکتـر امامی در مقاله ای بـا عنوان دختر 
سـعدی، گلسـتان سـعدی را از زبـان صافی نـاز کاظم 

نویسنده و اندیشمند مصری معرفی می کند. 
وی در مقدمه خود چنین می نویسد: دست تصادف ترجمه 
عربی گلسـتان  سعدی را در نیویورک به دست یک دختر 
عـرب می دهد و بدین گونـه پای او را به  گلـزار جانبخش 
ادب پارسـی باز می کند،و او را با سـخن آفرین جاوید نام 
ایران آشـنا می سازد:آشـنایی ای که تا مرز خویشاوندی  
پیـش مـی رود و دختـرک را تا آنجـا به خالق  گلسـتان 
نزدیـک می کنـد که خـود را »دختر سـعدی« می خواند! 
در نوشـته این بانوی  با ذوق نکته ای سـوای تحسین های 

مألوف ادب  شناسـان نهفته اسـت.او به عنوان یک شرقی  
یا یک مسـلمان که اکنون)1345( در قلب تمدن غرب  به 
سـر می برد از خود،از»خود«ی در سـطح  فردی مصری و 
شـرقی،انتقاد می کند که چرا ما خـود را در برابر دیگران 
پـاک باخته ایم؟ چرا همه چیـز خودمان در نظرمان ناچیز 
جلوه  می کند و چرا احساس کهتری تا این  حد در ما ریشه 

دوانیده است؟
به هرحال،شـور و اخلاصی که در نوشته این بانوی باذوق 
عرب به چشم می خورد مرا بر آن داشت تا آن را از عربی 
به فارسی  برگردانم و سپس حاصل ناچیز کوشش  خود را 

به مجله »سخن«و اهل سخن تقدیم نمایم:

از می��ان  مجلات و مطبوع��ات زمان خود 
می بلعیدم؟ نویسندگانی که پیوند مرا بکلی 
از شرق  گسسته و عقل و احساس مرا یکجا 
به غرب  پیوس��ته اند.اینان س��بب شده اند 
تا هم��ه  چیز را در غرب جس��تجو کنم و 
همه چیز را از غربی��ان بخواهم درحالیکه 
گنجینه ها و میراث  ملی خودم در قفس��ه 

کتابخانه ها خاک می خورد.
راس��تی چه کس��ی به من گفته است که  
کتابی به نام اطباق الذهب نیز هس��ت که  
از ش��خصی به نام،شرف الدین عبدالمؤمن  
مغربی اصفهانی به جا مانده است؟اگر تنها 
یک تصادف نبود من با این کتاب آشنایی  

پیدا نمی کردم. گرچه شناسایی من نسبت  
به این کتاب هنوز هم ناقص اس��ت.همین  
اندازه می دانم که ای��ن کتاب در مصر، در 
چاپخانه»ف��لان«و ب��ه هزینه»بهمان« به  
چاپ رس��یده اس��ت. اما در چ��ه تاریخی 
تألیف  شده، شرف الدین اصفهانی کیست، 
کجا زیست و کجا مرد و یا تألیفات دیگرش  
چیست؟این ها دیگر پرسش هایی است که  
رسیدن به پاسخ آن ها چندان آسان نیست. 
م��ن از این بابت بی اندازه دلتنگ  ش��ده ام 
ولی از خواندن این کت��اب بهره ای  برده ام 

که درون پژمرده ام را سیراب نموده  است.
ببینید!ش��رف الدی��ن در مقدم��ه کت��اب  

خ��ود-  که به زبان عربی به رش��ته تحریر 
درآورده-  هنگام��ی ک��ه می گوی��د من از 
چه   کرده ام،ب��ا  شیوه»زمخش��ری«پیروی 
بیانی لطیف فروتنی از خود نشان می دهد 
و ب��ه ناتوان��ی خود از رس��یدن ب��ه حد و 
مقام  زمخش��ر÷ی با چه شجاعت آمیخته 
با آرامش��ی  اعتراف می کند.ش��رف الدین 
می گوی��د، »اینک وضع خ��ودم را در برابر 
زمخش��ری  برای ش��ما بیان می کنم،او به 
آسانی  س��خن می گوید،اما من به زحمت . 
چش��مان او خود بخود جادویی است، ولی 
چش��مان من با سرمه زیباس��ت. ماه من 
نخشبی است واسب من چوبین؛ آیا از شیر 
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گچین می توان حمله چشم  داشت؟« 
با اینکه اخلاق در قرن بیس��تم به فروتنی  
اعتق��ادی ندارد،من از مراجعه به دانش  و 
حکمت و مطالعه خلق و خوی پیشینیان  
بهره فراوان��ی برده ام.من هم��ه را دعوت  
می کنم تا نسبت به گنجینه های تاریخی 

خود اهتمام بیشتری مبذول نمایند...
همی��ن جنون که از آن یاد کرده ام مرا به 
گنجینه بی مانند دیگری یعنی به گلستان  
اثر جاویدان »سعدی« سخن آفرین شیراز 
رهنمون شده است.سعدی در سال 606 
هج��ری متولد ش��د و نود س��ال در این 
جهان  بزیس��ت. من کتاب گلستان را که 
با اس��تادی  »محمد فراتی«از پارس��ی به 
تازی شیوا و و استواری درآمده و در سال 
1962 در دمشق به چاپ رسیده با شوق 
و علاقه  فراوانی خوانده ام . باید بگویم من  
این کتاب را نخوانده ام بلکه کلمات آن را 

مکیده و ورق های آن را جویده ام...
بطوری که فهمیدم، س��عدی در سفرهای  
خ��ود که در میان ش��رق و غ��رب جهان 
اس��لامی  داش��ته تلخی ها و آوارگی های  
فراوانی کشید. نخستین سفر سعدی سفر 
وی  به بغداد بوده اس��ت. نوش��ته ارجمند 
سعدی یعنی گلستان پیش از این در مصر 
نیز به قلم دکتر موس��ی هنداوی به عربی 
در آمد. فرهنگ و ادبیات تازی با منش و 
فرهنگ و و ادب پارسی او آن چنان درهم 
آمیخته که  انس��ان در پارس��ی و یا تازی 
دانس��تن نبوغ  او دچار حیرت می شود.در 
ایرانی بودن  سعدی شکی نیست ولی مقام 
او در معرفت  و ادب اس��لامی تا بدان پایه 
است که همه مسلماتان جهان می توانند 

با وجود او برخود ببالند.
س��عدی به هر کجا که رس��ید در اعماق  
اجتماع آنج��ا فرو رفت و با طبقات پایین  
و بالا بطور یکس��ان آمیزش کرد.س��عدی  
مدتی در حلب اقامت گزید ولی از دست 
همس��ر حلبی خ��ود که س��عدی را با بد 

زبانی ه��ای خود م��ی آزرده حلب را ترک 
گفت.این زن، سعدی را سرزنش می کرده 
که پدرم ترا با پرداخت ده دینار از اسیری 
نجات داده  است.س��عدی از این گفته به 
خش��م می آمد و می گفت:درس��ت، ولی 
پدرت س��پس با صد دینار مرا به اسارت 

تو درآورده است.
س��عدی جهانگردی و گش��ت و سیاحت  
خود را به پایان رس��انید و با وقار یک کوه 
که  از درک و دانش و احس��اس و تجارب 
س��فر برای وی فراهم آمده بود به زادگاه 
خود شیراز بازگشت.اگر اصرار و پافشاری  
دوستان نبود سعدی تصمیم داشت از آن  
پس در گوشه ای خاموشی گزیند و دیگر 
»پریش��ان نگوید«ولی بعد چنان شد که  

خود گوید:
»در فصل ربیع که صولت برد آرمیده  بود و 
ایام دولت ورد رسیده، شب  را به بوستان با 
یکی از دوستان اتفاق  مبیت افتاد.بامدادان 
که خاطر باز آمدن بر رأی نشستن غالب 
آمد، دیدمش دامنی گل و ریحان و سنبل 
و ضمی��ران فراه��م آورده و رغبت ش��هر 
کرده.گفت��م گل بس��تان را چنانکه دانی  
بقایی و عهد گلس��تان را وفایی نباش��د. 
گفتا طریق چیس��ت؟گفتم ب��رای نزهت  
ناظران و فسحت حاضران گلستانی  توانم 
تصنیف کردن که ب��اد خزان را بر ورق او 
دست تطاول نباشد و گردش  زمان عیش 
ربیعش را به طیش خریف  مبدل نکند...«

سعدی راس��ت گفته بود.من از لحظه ای  
که به داخل گلستان او گام نهادم از عطر 
و بوی گل ه��ای رنگارنگ گلزار او آنچنان  
سرمست ش��دم که هرگز مایل نیستم از 
این  باغ ق��دم بیرون گذارم.دوس��ت دارم 
ت��ا می توان��م در این گلس��تان بمانم و از 
تماش��ای آن باز هم س��رخوش باشم.در 
میان  باغچه های هشتگانه آن-هشت باب 
گلستان- مدت ها به گردش پرداختم ولی 
به مقتضای  میل طبیعی در باب عش��ق و 

جوانی درنگ بیش��تری  ک��رده ام و در اثر 
نیاز مبرمی که در خود احس��اس  می کنم 
در باب فواید خاموشی نیز تأمل  بیشتری 

نموده ام.
به عقیده من، خوانندگان عصر ما که تحت 
تأثیر دانش و ادبیات و هنر امروز قرار دارند 
باید به این میراث پر ارج خاورزمین توجه 
نمایند.زی��را ویژگی ها  بیش��تری مبذول 
و پای��ه کلیه انقلاب ه��ا و تحولات  فکری 
عص��ر حاضر که از باختر زمین برای  ما به 
ارمغان می رس��د،همه را یک جا در این  اثر 
گران س��نگ می توان یافت.گزاف  نیست 
اگ��ر بگوی��م سرشناس��انی مانند،الیوت، 
کامو  جویس،بکت،برشت،ایونسکو،سارتر، 
و حتی کارل مارکس را در لابلای  گل های 
رنگارنک گلزار سعدی با چشم دل  دیده ام.
این ها و دیگر س��تارگان دان��ش و و هنر 
جهان نو را مانند کودکان دبستانی  دیده ام 
که با ش��لوارهای کوتاه و کودکانه خود در 

حال بازی و جست وخیز بوده اند.
در عال��م تعمق همین که چش��مم به آنها 

افتاد بر آنها بانگ زدم که:
-هی!...و آنها پرسیدند؟

-تو کی هستی؟...
گفتم:

-من دختر صاح��ب این گلس��تانم...من  
دختر سعدی هستم.

و آنها خوشحال شدند،خندیدند و به بازی 
خود ادامه دادند!

مهمترین نکته ای که در این کتاب نهفته  
اس��ت و برای خوانندگان عصر ما بس��یار 
جال��ب  اس��ت، رهایی و آزادی گلس��تان 
از قید و بند س��بک و قالب اس��ت:قید و 
بندی ک��ه هنرمند آن را ابت��کار کرده و 
خ��ود در دام آن گرفت��ار آم��ده اس��ت و 
اکنون سخت می کوشد تا از این  بند خود 

ساخته،خویشتن را آزاد سازد.
گلستان نه رمان است،نه داستان، نه دیوان 
ش��عر،نه مجموع��ه مقالات،ن��ه  مجموعه 
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نامه ها...گلس��تان معجونی است از همه 
این ها،و تنها قالب و تنها س��بک گلستان  
هماهنگ��ی خود به خودی اس��ت که در 
میان  قالب های فنی و مختلف موجود در 
این کتاب  به چش��م می خورد،قالب هایی 
که همه باهم برای  تحقق یک هدف یعنی 
برای بیان موضوع  موردنظر در یک باب از 

این کتاب به کار رفته است.
شاید تراکم معانی،انبوهی مسائل، ازدحام 
مفاهی��م اخلاقی و اجتماع��ی و طوفانی  
که از برخورد آنها در سینه سعدی پدید 
آم��ده و بر قل��ب او س��نگینی می کرده 
باعث  شده اس��ت که سخن آفرین شیراز 
محص��ول بی همتای  خود را در این قالب 
یعنی در»گلس��تان«ریخته  باشد. انبوهی 
مفاهی��م گونه گون زندگی ک��ه  هرکدام 
مستلزم شیوه بیان خاصی است، هنرمند 
را ناگزیر می س��ازد که از پیروی س��بک  
و ش��یوه معین��ی پرهیز کند.ب��رای  یک 
هنرمند با ذوق و روش��ن بین خوش��ایند 
نیس��ت که همه این مسائل و مفاهیم را 
تنه��ا از یک زاویه بنگ��رد و همه آن ها را 
در یک  قالب بریزد.از اینرو می کوشد تا از 
قالب ها و التزامی که از این نظر دس��ت و 
پاگیر او خواهد شد فرار کند و همه هوش 
و ابتکار خود را در راه بیان مقصود خود،و 
در نش��ان دادن آنچه دوست دارد نشان 

دهد، به کار برد.
از این رو اگر گلس��تان را با دقت  بخوانیم 
و ژرف در آن ف��رو رویم،می توانیم  گرمی 
نفس های س��عدی را از آن سوی  قرن ها 
به خوبی حس کنیم.چرا باید این نفس ها 
در می��ان قالب ها-هرچند ای��ن  قالب ها 
زیبا و محکم باش��د-  بخشکد؟چرا نفس 
گرم س��عدی که از س��ینه ای جوش��ان 
برمی آی��د، گرفتار ش��کل و قالب گردد و 
نتواند در روح خوانندگان نس��ل ها جادو 
به پا کند؟لذا می بینیم که س��عدی یک 
موضوع  مثلا موضوع عشق و جوانی را در 

برابر خود قرار می دهد و این طور ش��روع 
می کند، اول یک حکایت س��ه س��طری، 
قطع��ه ای با چند بیت ش��عر..و به همین 
ترتی��ب تکه  تکه  مطالب خ��ود را با تنوع 

دلپذیری بیان می کند.
کار س��عدی انس��ان را به ی��اد تصاویری 
»اس��لاید« می ان��دازد ک��ه ب��دون طرح 
روش��نی  به دنبال یکدیگ��ر می آید.گویی 
یک تصادف  آنها را به دنبال هم قرار داده 
است، حکایت،یک بیت شعر فارسی،بیت  
 ، لطیف��ه ، عی با ر ، جز ر ، قطعه ، بی عر
نظم،مطابی��ه و... کار س��عدی ب��ه همین  
شیوه دلچسب و ابتکاری ادامه می یابد. هر 
قسمت از نوشته های سعدی در هر باب که  
باشد از نظر طول باهم برابر نیست،گاهی  
یک صفحه و گاهی دو س��طر اس��ت. ولی  
معجزه س��عدی در این است که هنگامی 
که به  نقطه ختم یک قس��مت می رس��یم 
مقصود سعدی بی درنگ در برابر ما مجسم 
می شود و آفریده های سعدی،حی و حاضر 

در مقابل  ما به جنب و جوش می افتد.
در پایان گلستان هنگامی که به این  سطور 
رس��یدم خنده ام به خوشحالی و تحسین  
بلند ش��د و به افتخار س��عدی بی اختیار 
دس��ت  زدم و ه��ورا کشیدم،س��عدی در 

پایان گلستان  می گوید:
»غالب گفتار س��عدی طرب انگیز است  و 
طیبت آمیز،و کوته نظ��ران را بدین  علت 
زبان طعن دراز گردد که مغز دماغ بیهوده 
بردن و دود چ��راغ بی فایده  خوردن کار 
خردمندان نیست و لیکن  بر رأی روشن 
صاحبدلان-  که روی  س��خن در ایش��ان 
است-  پوشیده نماند که در 5 موعظه های 
شافی را در س��لک  عبارت کشیده است 

و داروی تل��خ نصیحت  به ش��هد ظرافت 
بر آمیخته،تا طبع  ملول ایش��ان از دولت 

قبول محروم  نماند.«
امروز نیز بسیارند کوته نظرانی که  مقصود 
از انبوه��ی مفاهیم و طوفان و جدال  درون 
هنرمن��د را به خوب��ی درنمی یابند و قصور 
و نارس��ایی تعبیر را در برابر حجم  بی حد 
و کن��ار ادراک ه��ا و احساس��ات گوناگون  

او تش��خیص نمی دهن��د.از این رو،به 
هنرمن��د آزادیخواه عصر م��ا که در 
اقن��اع ای��ن دس��ته  از کوت��ه نظران 
عاجر مانده اس��ت بای��د توصیه  کرد 
تا در متقاعد س��اختن ای��ن گروه از 
فقره اخیر سعدی در گلستان کمک 

بگیرد...«

ویژ    نکوداشت خادم قرآن کریم استاد ابوالقاسم امامی
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دکترامامی در کنگره کتاب و کتابخانه 
در تمـدن اسـلامی ـ کـه در سـال 
1374 از سـوی بنیـاد پژوهش های 
اسلامی آسـتان قدس رضوی برگزار 
شـده بود ـ مقاله ای دربـاره ابوعلی 
مسـکویه ارائه داده اسـت و در این 
مقاله بـه کتابخانه های بـزرگ عصر 

این دانشمند اشاره کرده است. 
   

 مس��کویه در علم النفس غوری کم نظیر 
یا بی نظیر دارد. از یک س��و، بدین روی 
که نفس، منشا خوی و رفتار آدمی است 
و شناخت آن از مبادی علم اخلاق است، 
در )تهذیب الاخلاق(، و از س��ویی اثبات 
تج��رد نفس،اثبات بقای نفس و نش��انه 
جاودانگی انس��ان است. در )الفوزالاصغر( 
از این رو می توان گفت که روح مسکویه، 
آن گنجور بزرگ حکمت و علم در فضای 
اب��ن تالار مقدس در پرواز اس��ت، نالاری 
که در بزرگداش��ت کار امثال مسکویه، و 
در گرامیداشت کتاب و کتابداران و کتاب 
نویس��ان و کتاب س��ازان و کتاب خوانان 

و کتاب دوس��تان، اینک، چنین آبادان و 
معمور است.

پس، جا دارد که بر روح بزرگ آن خازن 
جلی��ل و همکاران راس��تین اش در طول 
تاریخ درود فرستیم و اقدام بزرگ و بجای 
برگ��زار کنندگان این کنگره عظیم و دل 
انگیز را ک��ه حقا فرخنده موضوعی را در 
خجسته مناسبتی به کنکاش نهاده است، 

صمیمانه ارج نهیم و سپاس گزاریم.
باری مسکویه، یا مشکویه رازی احمد بن 
محمدبن یعقوب یکی از چند چهره بزرگ 
تاریخ علم و حکمت اس��لام و ایران است 
وی از سال 320 هجری یعنی سال روی 
کار آم��دن آل بویه، تا س��ال 421 یعنی 
یک قرن کام��ل در درخش��انترین ادوار 
تاریخ تمدن اس��لامی زیسته است. ارباب 
تراجم باتوجه به آثار علمی پرارزشی که 
مسکویه در زمینه های مختلف از خود بر 
جای نهاده، او را حکیم، فیلسوف اخلاق، 
مورخ، پزش��ک، ریاضی دان، ادیب نقاد، 
آگاه برنامه ه��ا و زبانه��ای که��ن، ندیم، 
خ��ازن، و س��رانجام معلم س��وم )پس از 

ارسطو و فارابی( خوانده اند. در این انجمن 
اگر س��خن از مس��کویه گفته می ش��ود، 
بهان��ه همان خزان��ت او یا گنج��وری او 
برگنجینه های علم در دس��تگاه آل بویه 

است.
مسکویه علاوه بر مقام والایی که در فلسفه 
اخ��لاق دارد، به عنوان مورخی ممتاز نیز 
ش��ناخته می شود. مس��کویه نخستین و 
برجسته ترین تاریخ نگاری است که روش 
استدلال فلس��فی و انگیزه کشف علت و 
معل��ول در حوادث تاریخ، و ارزیابی عمل 
گرایانه رخدادها را در نوشتن تاریخ یکجا 
گرد داش��ته اس��ت. در واقع، مسکویه در 
تج��ارب الامم ب��ا همان چه��ره ای دیده 
می ش��ود که در تهذیب الاخ��لاق، یا در 
الفوزالاصغ��ر، یا در جاوی��دان خرد، یا در 
ش��واملی که در پاس��خ هوام��ل ابوحیان 
نوش��ته، یا در آثار دیگرش رخ می نماید. 
نقادان وی را نخس��تین ک��س می دانند 
که به نوش��تن علمی تاریخ دست یازیده 
و راهگشای فلس��فه تاریخ و تاریخنگاری 
علمی ش��ده ودر ای��ن راه از ابن خلدون 

ابوعلی مسکویه خازن 
و دو کتابخانه بزرگ عصر او
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به چند قرن پیش��ی گرفته اس��ت. چنان 
که گویند در نوش��تن تاری��خ، اگر طبری 
فقیه و محدث است و یعقوبی و مسعودی 
جهانگرداند و بیرونی دانش��مند به معنی 
امروزی، و ثعالبی ادیب اس��ت، مسکویه 
فیلس��وفی اس��ت که کتابی حکیمانه در 
تاریخ نوشته است. تجارب الامم اش از سه 

امتیاز مهم برخوردار است.
در بخش ایران پیش از اس��لام، مسکویه 
متون باس��تانی پر ارزش و ب��ی مانندی 
را آورده اس��ت ک��ه در آث��ار مورخ��ان 
بزرگ دیگر م��ا همچون طبری، یعقوبی، 
دینوری، مسعودی، ثعالبی، ابن اثیر، ابن 
خلدون و دیگران نیامده است از آنهاست 
عهد اردش��یر که ش��ادروان مینوی آن را 
کهن ترین متن یکپارچه و تألیف شده ای 
می داند که از تاریخ ایران پیش از اس��لام 
تاکنون به دست ما رسیده  است.یا مانند 
اتوبیوگرافی انوشروان که مسکویه � چنان 
که خ��ود گوید � از کتابی که انوش��روان 
خود درباره کشورداری و خاطرات خویش 
نوش��ته در تج��ارب الام��م آورده اس��ت 
مس��کویه چنین متون��ی را از چه منابعی 
گرفته که دس��ت همکاران م��ورخ اش از 
آن کوتاه مانده اس��ت؟ مسکویه به دلیل 
نزدیک��ی ویژه ای که با امی��ران و وزیران 
آل بوی��ه از جمله اب��ن العمید وزیر رکن 
الدول��ه و عضدالدول��ه م��رد نیرومند آن 
روزگار داشته، کتابخانه ها و گنجینه های 
علمی آن��ان در اختیار و زیر سرپرس��تی 
وی بوده است؛ گنجینه هایی که نامه ها و 
نبش��ته های باستانی و علوم و فنون نوین 
و نامه های قرن چهارم اسلامی را در خود 
یکجا داش��ته است. مس��کویه در نوشتن 
تجارب الامم چه در بخش پیش از اسلام 
و چه پس از اسلام، از آن بهره برده است.

در تاری��خ آل بوی��ه ،گزارش��های تجارب 
الام��م بویژه از س��نه س��یصد و چهل به 
بعد، از مشاهدات خود مسکویه یا نقل از 
زبان کس��انی است که س��ازنده تاریخ آن 
عصر بوده اند که به گفته مسکویه گزارش 

آنان از مشاهدات شخصی او کمتر نیست 
س��بب همین اس��ت ک��ه تج��ارب الامم 
در بررس��ی اوضاع فرهنگی، سیاس��ی و 
اجتماع��ی آن روزگار ب��ه عنوان ماخذی 
دس��ت اول و اصیل شناخته می شود آدام 
متز در نوش��تن اثرش بر این نکته وقوف 

کامل داشته است.
تاریخن��گاری  روش  ویژگ��ی ،  س��ومین 
مس��کویه اس��ت، که نقادان از خودی تا 
بیگان��ه، آن را س��توده اند. خاورش��ناس 
کایتانی در مقدمه نش��ر عکسی بخشی از 
نس��خه ایاصوفیا گوید: وی که از ریشه ای 
ایران��ی برآمده اس��ت یکی از پیش��روان 
تاریخنگاری به زبان تازی است. فزون بر 
این، اثری که از مسکویه برجای مانده بر 
شالوده ای استوار اس��ت که از نگاه روش 
ش��ناختی به اصول��ی که در ن��زد تاریخ 
نویس��ان باختر زمین و مورخان متاخرتر 
به کار بسته می شود خویشاوندی نزدیک 
دارد. همو گوید: مس��کویه برخلاف سلف 
ش��هیر خود طبری که ه��دف عمده اش 
گ��ردآوری مایه ه��ای تاریخ��ی و ارائ��ه 
همگ��ی آن ب��ه ترتیب شایس��ته بود، بر 
آن ش��د که تا تاریخ اش همچون ساختی 
ان��دام وار تصنیف گردد، و از این رهگذر، 
اندیش��ه های بنیادی��ن، چن��ان ک��ه کل 
تصنیف را به هم پیوند می دهد، عنصری 

آفرینن��ده در سراس��ر اثر ش��ود. کایتانی 
می افزاید: در صفحات ای��ن اثر، عنصری 
شخصی به چش��م می خورد که جای آن 
در سایر تصنیف های تاریخی این مرحله 
خالی اس��ت تجارب الامم آش��کارا کاری 
اس��ت بر آمده از ذهنی استدلالی که در 
پرتو برداشتی والا از هدف و وظیفه مورخ 
عمل می کند. از این رو، مس��کویه نسبت 
به مورخان پیش��ین و معاصر خویش که 
به تازی نوش��ته اند. برتری بزرگی نش��ان 
می دهد. وی بدان خش��نود نیست که به 
گ��ردآوری مایه های تاریخ��ی و ارائه آن 
در یک س��امان گاه شناختی بسنده کند. 
چه وی بر این یاور اس��ت که رویدادهای 
گذشته با ش��بکه ای از ش��وون و مصالح 
بش��ری به هم پیوند داش��ته اس��ت و در 
حقیقت تاریخ نیز چنان که وی می بیند، 
همین اس��ت و در گزارش راس��تین اش 
خردمن��د چیزی خواهد یافت که کانی از 

دانش ارجمند است.
از خاورشناسان، مارگلیوث و روزنتال نیز 
س��خنان مش��ابهی دارند مورخان علم و 
نفادان خ��ودی، همچون صاحب الذریعه، 
صاحب اعیان، صاحب تأس��یس، یا زرین 
کوب و زریاب نی��ز در این باب همرای و 
ه��م نظراند و نگارنده در دو مقدمه عربی 
و فارس��ی خود بر متن و ترجمه تجارب 
الام��م به اه��م این نظرات ب��ا ذکر ماخذ 

اشاره کرده است.
نبوغ علمی مسکویه، صرف نظر از حلقات 
درس و برخ��ورد یا رجال حکمت و علم، 
ش��رکت در انجمن های علم��ی زمان، از 
برکت کت��ب ونفایس��ی بوده اس��ت که 
در کتابخانه ه��ا و گنجینه ه��ای علم��ی 
دیلیمان وجود داش��ته است که ما اینک 
از دو گنجینه مهم آن عصرکه مس��کویه 
به خصوص خزانت آنها را بر عهده داشت، 

یاد می کنیم: 
ال��ف. کتابخانه ابن العمی��د )وفات 360-

ری( وزیر رکن الدوله
مسکویه خود در فضایل علمی و محاسن 
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اخلاقی ابن العمید سخنی بتفصیل دارد. 
گوید: اهل زمان همگی تحت تأثیر شکوه 
ش��خصیت او می بودند، دش��من اعتراف 
می کرد و حسود تسلیم بود، در معانی که 
در وی جمع بود کس��ی با وی مزاحمتی 
نداشت. همچون خورشید بود که بر کسی 
پوشیده نبود، و چون دریایی که هر کس 
بی هی��چ ملاحظه ای می س��تودش، من 
خود هرگز کسی ندیده ام که دیدن اش از 

شنیدن خبرش افزون باشد.
در نویسندگی از همه معاصران سر بود و 
ابزار علمی نوشتن را بیش از همه کس گرد 
داشت. بر لغت و غریب مسلط بود، در نحو 
و عروض دس��تی دراز داشت، به اشتقاق و 
اس��تعاره ها با آسانی راه می یافت، آن همه 
دیوان را از ش��اعران جاهلی و اس��لامی از 
برداشت مس��کویه در ستایش ابن العمید 
براس��تی س��خنان ش��گفتی دارد که نقل 
همه آنها مجال می خواهد. در بخش��ی از 
آن گوید: من ابوالحس��ن عامری � رحمه 
الله � را در حض��رت او دیدم. از خراس��ان 
آمده بود، قص��د بغداد کرد، چون از بغداد 
بازگش��ت پیش خود فیلسوفی کامل بود، 
کتابهای ارس��طو را شرح کرده بود ودر آن 
پیر شده بود ولی همین که بر حیطه علم 
استاد رییس ابن العمید آگاه شد، در نزد او 
شاگردی آغاز کرد خود را آماده می ساخت 
تا شایسته شاگردی ابن العمید شود، چند 
کتاب مغلق و دشوار را در نزد ابن العمید، 
بخواند و ابن العمید دش��واریهای آن را بر 
او بگش��ود و آنها را به وی تدیس کرد در 
سیاس��ت نیز مردی با تدبی��ر بود. در این 
باب استاد عصدالدوله دیلمی بود مسکویه 
گوید: ابن العمید چون به فارس رفت و جوه 
تدبیر و مایه ها و اصول کش��ورداری را که 
دانش دانشهاست به عضدالدوله آموخت و 
به وی تفهیم کرد و از او آموزنده ای فراگیر 
و باهوش یافت. از عضدالدوله بارها شنیده 
بود که ابوالفضل، ابن العمید، استاد ما بوده 
اس��ت در حیات ابن العمید از او جز استاد 

رئیس یاد نمی کرد، نیز اس��تاد می گفت و 
رئیس نمی گفت. پس از مرگش کس��ی به 
یاد ندارد که از او جز به عنوان اس��تادیاد 
کرده باشد مسکویه خود گوید: من هفت 

سال شب و روز با وی مصاحبت داشتم.
از اب��ن العمی��د، مردی چون مس��کویه، 
تصوی��ری چنی��ن ب��ه دس��ت می دهد؛ 
تصویری که در پرتو آن می توان به عظمت 
و اهمیتی پی برد که کتابخانه ابن العمید 
در ک��م و کی��ف اش از آن برخوردار بوده 
است وی به کتاب علاقه ای شگفت داشت 
و کتابخان��ه اش آگنده از نفایس بود. آدام 
متز درباره این کتابخانه و فهرس��ت کتب 
موج��ود در آن گوید: فهرس��ت کتابخانه 
ابن العمید چهل و چهار کراس��ه داش��ت 
که هر کراس��ه بیس��ت و چهار برگ بود. 
این بدان معناس��ت که فهرست کتابخانه 
ابن العمید هزار و پنجاه و ش��ش برگ و 
دو ه��زار و صد و دوازده صفحه داش��ت. 
اگر در هر صفحه به فرض، بیس��ت سطر 
و در هر س��طر دو کتاب آمده باشد چهل 
کت��اب در صفحه جمع کتب در کتابخانه 
اب��ن العمید 84480 عن��وان نه جلد بود 
شگفتا که آن همه کتاب، دستنوشته بود 
هنگامی که تصور کنیم که هر جلد نه هر 
عنوان حاصل هفته ها و ماهها تلاش و کار 
وراقان و کاتبان بوده بر اهمیت ش��گرف 
گردآوری چنان کتابخان��ه یا گنجینه ای 

وقوف خواهیم یافت.
اب��ن العمی��د به ای��ن کتابخانه س��خت 
دلبس��ته ب��ود و آن را بی��ش از هر چیز 
دیگری می خواس��ته اس��ت بازمس��کویه 
در سرگذش��ت اب��ن العمی��د و کتابخانه 
ارجمن��دش در تج��ارب الامم در ش��رح 
حمله خراس��انیان س��پاه آل س��امان به 
ری گزارش��ی دارد ک��ه خواندنی اس��ت 
خراس��انیان به اردوگاه بازگش��تند. چون 
بامداد ش��د جنگ را از سر گرفتند و این 
ب��ار از ناحیه اجران، جای��ی که خانه ابن 

العمید در آن بود به شهر درآمدند.

ابن العمید با آنان کارزار کرد و نخس��ت 
در هم شکست ش��ان و س��پس بر او فائق 
آمدند ولی ابن العمید بدیشان پشت نکرد 
و ترکانی که ب��ا وی بوده اند از او حمایت 
کردند ب��ا ین همه ابن العمید شکس��ت 
خورد س��الار = س��لار نیز با وی بود. هر 
دو به دارالاماره بازگش��تند و خراسانیان 
ب��ه چپاول خان��ه و اصطبلها و خزائن اش 
سرگرم شدند. خزائن اش سرشار و آگنده 
بود تا باز شب شد و مهاجمان بازگشتند. 
مسکویه در این جا گوید: خزانت کتابخانه 
ابن العمید با من بود. ازمیان گنجینه های 
دیگرش، ای��ن گنجینه گنجینه کتاب به 
سلامت ماند و کس��ی متعرض کتابخانه 
نش��د ش��ب هنگام همین که ابن العمید 
به خانه باز آمد، نه فرش��ی مانده بود که 
بر آن بنش��یند و نه کوزه ای که از آن آب 
بنوش��د، چنان که ابن حمزه علوی برای 
وی فرش و اثات فرستاد. ابن العمید تنها 
در اندیشه دفترها و کتب بود، در چشم او 
چیزی عزیزتر از آن نبود. کتابها بی شمار 
ب��ود، از هر علمی و از ه��ر فنی از فنون 
حکمت در آن وجود داشت. صد بار شتر 
یا بی��ش بود، چون مرا دی��د از کتابخانه 
پرس��ید. گفتم بر جای اس��ت و دس��تی 
بدان نرس��یده است رخس��ارش بشکفت 
و گف��ت: گواه��ی می دهم ک��ه تو خوش 
یم��ن و خوش خبری، خزانه های دیگر را 
عوض هس��ت ولی این خزانه خزانه کتب 
چیزی با وی برابر نیست. دیدم که غم از 
چهره اش زوده شد و سپس گفت: بامداد 
همه را در فلان جای منتقل کن من نیز 
چنان ک��ردم و کتابها، از میان داراییهای 

دیگرش به سلامت ماندند.
ب � کتابخان��ه عضدالدول��ه دیلم��ی در 

گذشته 372 هجری.
کتابخانه دیگری که مس��کویه خزانت آن 
را بر عهده داش��ت کتابخان��ه عضدالدوله 
دیلمی اس��ت عضدالدوله نخستین کس 
بود ک��ه در اس��لام ملک خوانده ش��د و 
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نخس��تین ک��س از ایرانی��ان ک��ه پس از 
اس��لام ملک خوانده شد و نخستین کس 
از ایرانیان که پس از اسلام در بغداد به نام 
اوو خطبه خواندند. وی چنان که معروف 
است بزرگترین شخصیت خاندان آل بویه 
دیلمی است سجستانی گوید: مسکویه از 
جمله ندیمان و سفیران عضدالدوله بود و 
امی��ن و رازدارش، چنان ک��ه در نزد او از 

همگان برتر بود. 
کتابخانه باش��کوه عضدالدوله در ش��یراز 
صی��ت اش ب��ه همه جا رس��یده ب��ود با 
تجهی��زات آن زم��ان مجه��ز و آماده بود 
آگنده از کتابهای بی نظیر بود عضدالدوله 
کاخی در ش��یراز داش��ت ک��ه در خاور و 
باختر جهان اس��لام بی نظیر بود مقدسی 
پ��س از عضدوالدول��ه، در زمان پس��رش 
بهاءالدوله به نقل از رئیس فراش��ان او در 
گزارش��ی عجیب گوید سرای او سیصد و 
شصت حجره داشت، بالا و پایین داشت، 
دو طبقه بود. خزان��ه کتب خود جداگانه 
بود گنجوری از عدول شهر بر آن اشراف 
داش��ت، هیچ کتابی نبود که تا آن زمان 
تصنیف شده باشد و عضدالدوله آن را در 
کتابخان��ه اش گرد نیاورده باش��د، تالاری 
دراز ب��ود بر صفحه ای بزرگ، از هر س��و 
مخزنهایی داش��ت بر همه دیوارهای تالار 
و آن مخزنه��ا گنجه هایی از چوب منفش 
به طول یک قد و به عرض سه ذرع تکیه 
داش��ت ک��ه در دار بود و دره��ا از بالا به 
پایی��ن فرود می آم��د، دفترها و کتب بر 
رفها چیده بود، برای هر موضوع از کتابها 
بخش��ی معین بود و فهرس��تهایی که در 
آن نامهای کتب بود من مقدس��ی در آن 
گ��ردش کردم در ب��الا و پایین اش در آن 
فرشها گسترده بود و در آن، آن همه اثات 
و اب��زار بود، در هر مجلس��ی اش فرش و 

پرده ای در خور داشت.
یاری، شخصیت علمی مسکویه در چنین 
کتابخانه هایی رش��د یاف��ت. از نفایس کم 
نظی��ری با بی نظی��ری ک��ه در آنها گرد 

ب��ود بهره مند ش��د همه را ب��ه دیده نقد 
خوان��د و به افقهای ت��ازه ای از حکمت و 
علم دس��ت یافت، و با آن گرایش اخلاقی 
� فلس��فی ای که داشت آثار ارجمند خود 
را چ��ه در تاریخ و فلس��فه تاریخ، چه در 
اخلاق  وعلم النفس و پزشکی و ادب، نیز 
در سایر فنون پدید آورد و سازمان فکری 
نوبنی را بر محققان و پژوهندگان پس��ین 
عرضه کرد و بر غنای اندیش��ه اس��لامی 
اف��زود: دهها کتاب و رس��اله نغز و پر مغز 
از جمله تجارب الام��م، تهذیب الاخلاق، 
الفوزالاصغ��ر، ترتیب الس��عاداتُ، الجامع، 
ان��س الفری��د، جاویدان خ��رد، الهوامل و 
الش��وامل و کتب و رساله های بسیاری که 
همه را در پرتو همین کتابخانه ها و محیط 
پیراموان اش پدی��د آورد کتابهایی که هر 
کدام در زمینه خ��ود یک واقعه فرهنگی 

بزرگ است.
درب��اره تجارب الامم در آغ��از این گفتار 
اش��اره رفت. تهذیب الاخ��لاق اش او را تا 
پایگاه معلم س��وم، بالا برد. خواجه نصیر 
در مقدم��ه اخ��لاق ناص��ری در ابیات��ی 
ک��ه در س��تایش این اثر ب��زرگ تهذیب 
الاخ��لاق س��روده اس��ت آن را قرب��ان 
می رود که بنفس��ی کتاب حازکل فضیله 
و اخ��لاق ناصری را ترجمه وار براس��اس 
آن می ن��گارد، چنان که ه��ر دو اثر یکی 

در عربی و دیگر در فارس��ی کتاب درجه 
اول اخلاق اند و هر دو نش��أت از مسکویه 
دارن��د الفوزالاصغ��ر مس��کویه را، اقبال 
لاهوری از فلسفه فارابی منظمتر می یابد 
و همین اثر کم حجم را به عنوان خدمتی 
اصیل به فلس��فه کشورش، بر فلسفه ابن 
سینا رجحان می دهد. جاویدان خردش، 
خرده��ای برخاس��ته از عم��ل و تجربه، 
یعنی اندرزهای حکیم��ان ایران و هند و 
یون��ان و عرب پیش از اس��لام و حکمت 
بزرگان اس��لامی را در بر می گیرد کتاب 
انس الفری��د او بهترین کتاب در حکایات 
کوتاه و فایده های علمی ش��ناخته ش��ده 
اس��ت آدام مت��ز در پرتو س��خن قفطی، 
آن را بهت��ر از عیون ابن قتیبه و عقد ابن 
عبدرب��ه، می دان��د و آن را س��رآغاز قصه 
نویسی به سبک اسلامی قلمداد می کند؛ 
سبکی که عربی خالص نیست و حکایات 
دیگران را نیز در برمی گیرد ش��وامل اش 
پاس��خی اس��ت به هوامل یا پرسش��های 
گونه گ��ون و پراکنده ادیبی بزرگ ادیبی 
که خود فیلس��وف است ادیبی تیره روز و 
ناخشنود و پرخاشجوی همچون ابوحیان 
توحیدی، که مسکویه به سان پیری آگاه 
و مهربان، و همچون ارش��د دانش��وران و 
حکیمان زمان پاسخ می گوید پاسخی که 
پرسشهای سرگردان )= هوامل( ابوحیان 
اس��ت علاوه بر آثار دیگ��رش، از کتب و 
رس��اله ها و وصایا و نبشته های متفرق که 
ارباب تراجم از آنها یاد کرده اند و صاحب 
این س��خن نیز، به عنوان کس��ی که کار 
احیای مجموع��ه آَثار بازمان��ده این مرد 
بزرگ، یعنی ابوعلی مس��کویه یا مشکویه 
رازی را از سالها پیش و با بضاعتی مزجاه 
بر عهده گرفته اس��ت در جایهای دیگر از 

آنها سخن گفته است.
این بود س��خنی کوتاه درباره دو کتابخانه 
ب��زرگ تاریخ اس��لام و ای��ران، و این بود 
اش��اره ای مختصر ب��ه کارنامه علمی یک 

کتابدار بزرگ و نامدار تاریخ.
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دکتر ابوالقاسـم امامـی، در مقاله ای 
تحـت عنـوان دو کیمیای سـعادت، 
دو اثـر همنام در موضـوع اخلاق را 

معرفی و بررسی می کند. 
دکتر ابوالقاسـم امامـی  در مقاله ای 
با عنوان دو کیمیای سـعادت که در 
پاییـز سـال 1377 در مجلـه آیینه 
میراث منتشـر شده است به بررسی 
نویسـنده  دو  از  همنـام  کتـاب  دو 

مختلف به بررسـی و معرفی این دو 
اثر پرداخته اسـت که به شـرح زیر 

است: 
   

»لف��ظ کیمیا مع��رب از یونان��ی خیمیا 
)xemeia( در اص��ل به معنای آمیختن 
است )قابل قیاس با لفظ و علم شیمی یا 
کمیس��تری امروز( و با س��یمیا و لیمیا و 
دو علم دیگ��ر، از علوم خفیه یا محتجبه 

پنجگانه قدما به شمار می رود. 
پیشینیان معتقد بوده اند که عناصر پست 
را ب��ا تدابیری از جمله با کمک اکس��یر 
یا حجرالفلاسفه می توان به عناصر عالی 

بدل کرد. 
مث��لا می توان مس را ط��لا و قلع را نقره 
کرد. از سویی، ادیب عارف شراب خود را 
کیمیای جان می خواند و صوفی کیمیا را 
قناعت به موجود و ترک ش��وق به مفقود 

دو کیمیای سعادت

مقالات

سعادتدو کیمیای سعادتدو کیمیای سعادت
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می داند. کیمیای خ��واص، خالص کردن 
دل است و کیمیای عوام، متاع دنیا. 

در زمینه علم اخلاق، کیمیای س��عادت 
همان داوری خوشبختی است 

اما در زمینه علم اخلاق، کیمیای سعادت 
همان داروی خوش��بختی اس��ت که در 
حکمت عمل��ی یا اخلاق نظ��ری عنوان 
تهذی��ب نفس می یابد و مراد از آن زودن 
رذیلت از نفس و آراس��تن اش به فضیلت 
اس��ت که خود روش��ی اس��ت علمی در 
خودس��ازی، که جانهای پس��ت بدان به 

والایی و احساس نیکبختی می رسند. 
گروهی ازنویس��ندگان اخلاق این نام را 
با ی��اری از معنایی ک��ه در اصل دارد بر 
نوش��ته های خود نهاده اند ک��ه کیمیای 
س��عادت اثر امام محم��د غزالی )505-

450 قمری( و س��پس کیمیای سعادت 
می��رزا ابوطالب زنجان��ی) 1359-1329 

قمری( از جمله آنهاست. 
واق��ع  در  زنجان��ی  س��عادت  کیمی��ای 
الاع��راق  طه��اره  از  اس��ت  ترجم��ه ای 
ابوعلی  اث��ر ارجمند  )=تهذیب الاخلاق( 
مس��کویه )مش��کویه( رازی، فیلسوف و 
م��ورخ بزرگ ق��رن چه��ارم و اوایل قرن 
پنج��م )320-421 (.که آن را در س��ال 

1320 قمری به چاپ سنگ سپرد. 
احی��ا و  نگارن��ده ک��ه سال هاس��ت در 
بازشناساندن آثار مسکویه کوششی دارد، 
پس از تردید بسیار سرانجام برآن شد تا 
این چاپ سنگ ترجمه ای صدساله را که 
براستی نایاب ش��ده بود، با متن تهذیب 
مس��کویه )مصحح زریق، بیروت 1966( 
بس��نجد و همراه با مقدمه ای و تعلیقاتی 

به چاپ رسمی امروز بسپارد. 
این کوش��ش به انجام رس��ید و به همت 
مشترک مرکز پژوهشی میراث مکتوب و 
نش��ر نقطه، به زیور امروزین طبع آراسته 
ش��د ولی با وجود عنوان مش��روح روی 
جل��د و صفح��ه عنوان کام��ل، تواند بود 

که همانندی اس��می ای��ن اثر با کیمیای 
سعادت غزالی س��بب اشتباه دوستداران 
و طالب��ان غیر متخص��ص کتاب گردد از 
این رو، دو کیمیا را به اجمال و با نگاهی 
گذرا به فصل بندی دو اثر و با اشاراتی به 
محتوا و روش تصنیف هر یک از آنها، در 
کنار هم بگ��ذارد تا جویندگان کتاب هر 

کدام را با هویت واقعی خود بشناسند: 
کیمیای غزالی 

غزالی نیز معتقد است که گوهر آدمی در 
آغاز تولد ناقص و پس��ت است و این که 
انس��ان از این نقص و این فرومایگی جز 
به مجاهدت و معالجت به کمال و والایی 
نخواهد رس��ید و این راه را بس��ی دشوار 
می دان��د. هم به زبان ش��یرینش گوید:» 
و چنانک��ه آن کیمیا که م��س و برنج را 
به صفای زر خالص رس��اند. دشوار بود و 
هر کس نشناس��د، همچنی��ن این کیمیا 
که گوه��ر آدمی را از خس��ت بهیمیت، 
به صفا و نفاس��ت ملکیت رساند تا بدان 
س��عادت ابدی یابد، هم دشوار بود و هر 
کسی نداند«) تصحیح خدیو جم، دیباجه 
ص 5(. غزال��ی مقصود خود را »از نهادن 
ای��ن کتاب ش��رح اخلاط ای��ن کیمیا«، 
یعنی کیمیای سعادت می داند و کیمیای 
حقیق��ی را همین کیمیا می شناس��د، نه 

کیمیایی که مس را زر کند. 
کیمیای غزالی اخلاقی اس��ت مبتنی بر 
ش��ریعت. در این باب فرماید:»بدان  که، 
چنانک��ه کیمیا در گنجینه ه��ر پیرزنی 
نیابد بلکه در خزانه ملوک یابند، سعادت 
اب��دی نی��ز هر ج��ای نباش��د، در خزانه 
ربویت باش��د و خزانه خ��دای تعالی در 
آسمان، جواهر فرشتگان است در زمین، 
دل پیغمبران است پس هر که این کیمیا 
جز از حضرت نبوت جوید راه غلط کرده 

باشد و آخر کار وی قلابی باشد و ....« 
غزال��ی در کیمی��ای س��عادت و در آغاز 
به عنوان مس��لمانی می پ��ردازد و آن را 

موکول به ش��ناخت چه��ار چیز می داند 
خودشناسی، خداشناس��ی، شناخت این 

دنیا و شناخت جهان دیگر. 
وی از ارکان مس��لمانی را در چهار رکن 
باز شناس��نانده اس��ت که دو رکن اول را 
ظاهری و دو رکن دوم را باطنی می خواند: 
رکن اول گزاردن فرمان حق است که آن 
را عبادات گونید رکن دوم، نگاه داش��تن 
ادب در حرکات و سکنات و معیشت که 
آن را معام��لات خوانند رکن س��وم پاک 
کردن دل اس��ت از اخلاق ناپس��ند چون 
خش��م و بخل و حسد و کبر و ... که این 
اخلاق را »مهلکات« و »عقبات« راه دین 
گویند؛ رکن چهارم آراس��تن دل اس��ت 
به اخلاق پس��ندیده،چون:صبر و شکر و 
محب��ت و رضا و رجا و ت��وکل، که آن را 
»منجیات« گویند. غزالی س��پس هریک 
از ای��ن ارکان چهارگانه را به ده اصل بهر 

می کند. 
ب��ا ی��ک م��رور ب��ر فهرس��ت کیمیای 
س��عادت غزالی درمی یابیم ک��ه این اثر 
ارجمند، اخلاقی اس��ت یکسره مبتنی بر 
آموزه های ش��ریعت، درحال��ی که طهار ة 
الأعراق مش��کویه که کیمیای س��عادت 
زنجانی نام ترجمه آن اس��ت، اس��توار بر 
آموزه های فلس��فی و اس��تدلالی اس��ت 
که سرچش��مه اش اندیشه های فیلسوفان 

یونانی بویژه ارسطوست. 
مش��کویه به ش��ریعت و آموزه های دینی 
به گون��ه ای متف��اوت می نگ��رد. یعنی در 
تربیت کودکان، شرط نخست را واداشتن 
به پیروی از تعالیم عملی ش��رع می داند. 
وی معتق��د اس��ت که س��پس، آنگاه که 
کودک می بالد و رش��د می یابد می تواند 
آنچ��ه را به تلقین از ش��رع آموخته و به 
کار بسته، بر برهان علمی دریابد که این 
در اخلاق نظری یعنی در کتبی همچون 

طهارة الاعراق میسر است. 
نگارن��ده در اینج��ا با م��روری بر فصول 
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این اثر، به ش��رح مشابهی از محتوای آن 
می پردازد: 

کیمیای زنجانی 
چنانکه گفتی��م، کیمیای س��عادت این 
بار عنوانی اس��ت که می��رزای زنجانی بر 
ترجمه اش نه��اده اس��ت. ترجمه ای که 
خود برگردانی است فارسی از متن عربی 

طهارة الاعراق مسکویه رازی. 
کیمیای زنجانی ترجمه ای اس��ت آزاد و 
تقریبا ملتزم ب��ه مفاهیم متن که برخی 
عب��ارات کوت��اه را از مت��ن انداخته و از 
آن س��و، حواش��ی و توضیحات بلندی را 
در لابلای ترجمه، زی��ر عنوان »مترجم 

گوید« افزوده است. 
این��ک به کالب��د این کیمیای س��عادت 
می نگری��م تا ببینیم در ای��ن کیمیا- در 
واق��ع در تهذی��ب الاخ��لاق مس��کویه- 
فص��ول و موضوع ه��ای اخلاق��ی چگونه 
تنظیم یافته اس��ت. مسکویه کتاب خود 
را در شش»مقاله« یا گفتار نوشته است، 

چنین: 
گفتار نخست در شرح استدلالی مبادی 
علم اخلاق، در این گفتار س��خن درباره 
نفس، خیر و ش��ر، س��عادت و ش��قاوت، 
فضیلت و رذیلت است و در اثبات این که: 
نفس نه جس��م است، نه بخشی از جسم 
اس��ت و نه عرض اس��ت؛ و این که آدمی 
را چه��ار فضیلت اس��ت: حکمت، عفت، 
شجاعت، عدالت، و چهار رذیلت، که آن 
نی��ز بر چهارگونه اس��ت و در برابر چهار 
فضیلت ق��رار دارد. آن گاه ب��ه فضایل و 
رذایلی می پردازد که زیرمجموعه هریک 
از ای��ن چه��ار فضیلت یا چه��ار رذیلت 

محسوب می شود. 
گفتار دوم: در خوی آدمی اس��ت که به 
خوی طبیعی و خوی اکتس��ابی تقسیم 
می ش��ود. در این گفتار به آرای رواقیون 
می پ��ردازد که گویند سرش��ت مردم بر 
نیکی اس��ت ولی آمیزش با بدان س��بب 

می ش��ود تا خ��وی نیکوی ش��ان به بدی 
گراید. یا ب��ه گفته حکیمان دیگر، آدمی 
از خاک پست آفریده شده است. پس در 
نهاد خود بدخوی اس��ت، ولی می توان او 
را به آموختن و پروردن درست به خوی 
نیکو رسانید. یا به گفته جالینوس، برخی 
در نهاد خود نیکخوی اند و برخی در نهاد 
خ��ود بدخوی اند و برخ��ی دیگر بدی و 

نیکی با هم دارند. 
یا به رای ارس��طو، گروهی از بدخویان 
به ادب و تربیت خوش��خوی می شوند 
ولی همه بدخویان چنین اس��تعدادی 
ندارن��د. یا م��ردم در پذیرش فرهنگ 
و پیرایش خ��وی و من��ش متفاوتند. 
ب��از در این که انس��ان دارای دو کمال 
است: نظری و عملی که حصول آن به 
حکمت نظری و حکمت عملی میس��ر 
اس��ت و غ��رض از نوش��تن این کتاب 
رس��یدن به کمال دوم یعنی کمال در 

خوی و رفتار است. 
س��پس به ش��رح نفوس س��ه گانه آدمی 
می پردازد و نظر حکما از جمله افلاطون 
و ارس��طو را به میان می آورد و آنگاه در 
تربیت کودکان، نقل س��خن از بروسن و 
دیگ��ران می کند، و س��رانجام پایه برین 
آدمی را باز می نماید که غرض از آْفرینش 

آدمی رسیدن به همین پایه است. 
گفت��ار س��وم:در ای��ن گفت��ار از خیر و 
س��عادت و اقسام و درجات هریک از آنها 
سخن می رود. در این مقاله نظر رواقیان 
و طبیعت گرای��ان و فیلس��وفان ب��زرگ 
یونان در باب خیر و س��عادت نقل و نقد 
می شود. و سعادت به دو بخش فرشتگانه 

و جانورانه تقسیم می گردد. 
گفت��ار چه��ارم: در این گفت��ار عدالت، 
تعریف و نمودهای آن برشمرده می شود. 
ع��لاوه بر عدالت��ی که در ق��وای درونی 
آدمی مطلوب اس��ت، در بی��رون از ذات 
وی نیز سه گونه عدالت ) به اعتبار متعلق 

آن(تعریف می ش��ود. در این گفتار نیز با 
نظر ارسطو در تقس��یم عدالت و مسئله 
پرس��تش و نیز ب��ا مایه های س��عادت و 
شقاوت آشنا می شویم و دیدگاه افلاطونی 

را نیز در کنار آن بازمی شناسیم. 
گفت��ار پنجم: ای��ن گفت��ار در محبت و 
صداقت اس��ت. در ای��ن مبحث به وجود 
کش��ش در انس��ان و حیوان و سپس به 
انواع درس��تی و اختلاف انگیزه ها در این 
باب اش��اره می ش��ود و خوانن��ده با رأی 
ارسطو، س��قراط و سایر حکیمان در این 

کتاب آشنا می گردد. 
گفتار شش��م: این گفت��ار در متن عربی، 
ی��ک گفت��ار، و در ترجم��ه س��ه گفتار 
اس��ت )شش��م،هفتم، هش��تم(. در این 
گفتارها بحث از بهداش��ت روان و درمان 
بیماری هایی اس��ت که روان آدمی بدان 
دچار می آید. نعمت ه��ای بیرون از ذات 
انس��ان و نعمت ه��ای درون او در ای��ن 
گفتاره��ا باز ش��ناخته می ش��ود و گفته 
می ش��ود ک��ه ارزش های راس��تین ازآن 
نعمت ه��ای درون��ی اوس��ت. چیس��تی 
خودپس��ندی،  جب��ن،  ته��ور،  خش��م، 
لج��اج، سرگش��تگی، اس��تهزا، نامردی، 
س��تم پذیری، آز و ارزش��های منفی آنها 
بازنموده می شود و راههای مبارزه با آنها 

ارائه می گردد. 
س��پس نوبت به بیهودگی ترس از مرگ 
می رس��د و حکم��ت م��رگ از دی��دگاه 
مس��کویه معلوم می گ��ردد، و در پایان، 
س��خن در باب شناخت احس��اس اندوه 
می رود و این که، اندوه ضروری یا ناگزیر 
نیس��ت و این که اس��باب اندوه پوشالی 

است. 
زی��را مش��اهده می کنیم ک��ه یک چیز 
معین در کسی سبب اندوه می شود و در 
شخص دیگری نمی شود، یا در شرایطی 
س��بب ان��دوه می گردد ولی در ش��رایط 

دیگر چنین نیست. 
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استاد ابوالقاسـم امامی در مقاله ای با 
عنوان اخلاق ناصـری خواجه نصیر و 
تهذیـب الأخلاق مشـکویه رازی این 
دو اثـر را که در حـوزه علم اخلاق به 
رشـته تحریر درآمده را معرفی و نقد 

کرده است. 
وی ایـن  در این مقالـه ـ که در مجله 
آیینه میراث در سـال 1377 به چاپ 
رسیده است ـ دو کتاب اخلاق ناصری 
و تهذیـب الاخـلاق را معرفـی کرده  

است که به شرح زیر است: 
   

اخ��لاق ناص��ری خواج��ه نصی��ر )672-
597 ( را معم��ولاً و از سرتس��امح ترجمه 
طهارة الاعراق یا تهذیب الأخلاق مشکویه 
رازی )421 -320( می دانند. متن اخلاقی 
مشکویه، به استناد آثار خود او، به نام های 
دیگ��ری نیز خوان��ده می ش��ود همچون: 
الطهارة، یا طهارة الاعراق )تهذیب، ص 91 
و نس��خه بدل(؛ طهارة النفس )همان، ص 
104 (؛ تهذیب الاخ��لاق )جاویدان خرد، 
تصحی��ح بدوی، ص 25 ( ک��ه نگارنده در 
مقدمه متن عربی تجارب الامم مشکویه و 
نیز در پیش��گفتار ترجمه این اثر، در باب 
آثار مش��کویه، بدان اشاره کرده است.) به 

ترتیب ص 23 و 29 ( 
ب��اری، خواج��ه نصیر، پی��ش از اقامت در 
قهس��تان و تصمی��م ب��ر نوش��تن اخلاق 
ناصری، با طهاره الاعراق مش��کویه انس و 
الفتی بیش از حد معمول داش��ته اس��ت. 
خواج��ه در مقدمه اش آنجا که از س��بب 
تالی��ف اخ��لاق ناص��ری، و چگونگی ذکر 
کتاب الطهارة مش��کویه و ستایش آن در 

نزد حاکم قهس��تان سخن گفته، ابیاتی به 
تازی، که پیش از این خود آن را س��روده 
بود،در چه��ار بیت آورده اس��ت که عمق 
ارادت خواجه را به مشکویه و تأثیرپذیری 
ژرف او را از تصنی��ف ارجمن��دش تهذیب 
الاخلاق نشان می دهد. خود می گوید:»این 
ابی��ات که پیش از ای��ن در قطعه ای گفته 
آمده اس��ت، ب��ه وصف این کت��اب ناطق 

است.« آن ابیات چنین است: 
»بنفس��ی کتاب ح��از کل فضیل��ه و صار 

لتکمیل البریه ضمانا 
مولفه قد آبرز الحق خالصا بتالیفه من بعد 

ما کان کامنا 
و وسمه باسم »الطهاره« قاضیا به حق معنا 

و لم یک ماننا 
لقد بذل المجهود لله دره فما کان فی نصح 

الخلائق خائنا« 
بدی��ن معنی: جانم ف��دای کتابی که همه 
برتری ه��ا را از آن خ��ود ک��رد و ضام��ن 
کم��ال آدمی گردی��د. مولفش حق ناب را 
زان پس که پنهان بود،آش��کار کرد آن را 
الطهارة نامید و ح��ق معنی آن را ادا کرد 
و هرگز نادرست نگفت. وی آنچه در توان 
داش��ت بذل کرد. خدایی است کارش، که 
در اندرز دادن به مردمان هیچ نادرس��تی 

نکرده است. 
خواجه نصیر اخلاق ناصری را به اش��ارات 
ناصرالدی��ن عبدالرحیم بن اب��ی منصور، 
حاکم قهس��تان )652-618( که از سوی 
علاءالدین محمد هفتمین مرش��د بزرگ، 
خداوند الم��وت در آنجا فرم��ان می راند، 
پرداخته اس��ت. خود گوید: هنگامی که از 
کتاب الطهاره استاد فاضل و حکیم کامل 

ابوعلی احمدبن محمد بن یعقوق مسکویه 
خ��ازن رازی،ذکری می رف��ت، ناصرالدین 
به وی فرم��ود که »این کتاب نفیس را به 
تبدیل کسوت الفاظ و نقل از زبان تازی با 
زبان پارسی، تجدید ذکری باید کرد.« ولی 
س��پس در تأملی که خواجه کرد دریافت 
که:»آن معانی شریف را از جامه آن الفاظ 
لطیف، س��لخ کردن و در لب��اس عبارتی 
واهی نس��خ کردن عین مسخ کردن است 
و هر صاحب طبع که بر آن وقوف یابد، از 
عیب جویی و غیب گویی مصمون نماند« 

)ص 36 با اندکی تصرف.( 
خواج��ه در باب فرم��ان ناصرالدین دوباره 
تأمل کرد و چنین اندیش��ید که: هرچند 
تهذی��ب الاخلاق مش��کویه، مش��تمل بر 
شریفترین ابواب حکمت علمی است، ولی 
ا زدو فن دیگر حکمت عملی یعنی حکمت 
مدنی و حکمت منزلی خالی است، که به 
گفته خود او تجدید مراس��م این دو رکن 
نیز ک��ه به امت��داد روزگار، اندراس یافته، 

مهم است. در نتیجه بهتر آن دید که: 
1-در نوش��تن اخ��لاق ناص��ری ب��ه متن 
مش��کویه مقید و متعهد نمان��د و معانی 
اساسی مشکویه را با تحریر و تقریر دیگر و 

بر سامانی دیگر تألیف کند. 
2-مختصری در ش��رح اقسام حکمت »بر 
س��بیل ابتدا نه به ش��یوه اقت��دا« در آغاز 

بیفزاید. 
سبب تألیف اخلاق ناصری 

3-خلاص��ه معانی کتاب اس��تاد» ابوعلی 
مسکویه« را مرتب کند. 

4-دو فن دیگر حکم��ت عملی را از آرای 
حکیمان دیگر فارابی و ابن سینا، متناسب 

»اخلاق ناصری خواجه نصیر« و 
»تهذیب الاخلاق ابوعلی مسکویه« 
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با فن نخست فراهم آورد. 
این نظر را ناصرالدین پس��ندید و خواجه کار را آغاز 
کرد، چنان که در سال 633 هجری قمری آن را به 
پایان برد خواجه این تألیف خود را به مناس��بت نام 
آن حاکم )ناصرالدین( اخلاق ناصری نامید) مقدمه، 

ص 36-37( 
تقس��یم بندی خواجه در اخلاق ناصری بر حس��ب 
تصحیح و چاپ مینوی � حیدری از این قرار است: 
1-مقدمه. ای��ن مقدمه دارای دو تحریر اس��ت که 
اولی را در ش��رایط تقیه در قهس��تان و دمی را در 
شرایط رفع تقیه نوش��ته است. خواجه در اشاره ای 
ک��ه در مقدمه دوم )ص 35( ب��ه این نکته دارد، از 
مقدم��ه اول به لفظ »تصدی��ر« و از مقدمه دوم به 
لف��ظ »دیباجه« یاد می کند. این مقدمه مش��تمل 
اس��ت بر خطبه و حمد و ثنا، بیان ش��رایط تقیه ای 
ک��ه در آن بوده، انگیزه تألیف این کتاب، همچنین 
مقدمه ای در مقدمه، که در تقس��یم بندی و ش��رح 
اجزای حکمت اس��ت و ذکر فهرست فصول کتاب. 
این مقدمه دوازده صفحه از صفحات چاپ مینوی را 

می پوشاند )صص 32-44(. 
کتاب به لحاظ بخش های س��ه گانه حکمت عملی 

مشتمل است بر سه مقالت: 
 

مقالت اول 

چند ترجمه دیگر و نسبت آنها با متن تهذیب 
در تهذیب اخلاق که خود مشتمل بر دو قسم است: 

قسم اول در مبادی است در هفت فصل: 
1-در معرفت موضوع علم اخلاق، 2-شناخت نفس، 
3-شماره نیروهای نفس، 4-در این که انسان اشرف 
موجودات است، 5-نفس انسانی را کمالی و نقصانی 
هست، 6-در این که کمال نفس در چیست، 7-در 
بیان خیر و سعادت که مطلوب از رسیدن به کمال، 

آن است. 
قس��م دوم: در مقاصد است مش��تمل بر ده فصل: 
1-در حد و حقیقت خلق و این که تغییر آن ممکن 
است،2-در این که صناعت تهذیب اخلاق شریفترین 
صناعات اس��ت، 3-در ش��ماره اجن��اس فضایل که 
مکارم اخلاق اس��ت، 4-در انواعی که تحت اجناس 
فضایل اند، 5-در حصر اضداد آن اجناس که اصناف 
رذایل اند، 6-در فرق میان فضیلت و ش��به فضیلت، 
7-در بی��ان برتری عدالت بر دیگر فضایل و ش��رح 
احوال واقس��ام آن، 8-در ترتیب اکتساب فضایل و 
مراتب سعادت ،9-در حفظ صحت نفس که همان 
حفظ فضایل است، 10-در معالجه بیماریهای نفس 

که همان ازاله رذایل است. 
 

مقالت دوم 
در تدبیر منازل و آن پنج فصل اس��ت: 1-در سبب 
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احتیاج به منازل و معرفت ارکان و تقدیرم مقدمات 
آن،2-در سیاس��ت اموال و ا ق��وات، 3-در معرفت 
سیاس��ت و تدبیر ام��وال و اق��وات، 4-در معرفت 
سیاست و تدبیر اولاد و تأدیب ایشان، 5-در معرفت 

سیاست و تدبیر خدم و عیبد. 
مقالت س��وم در سیاس��ت مدن و آن هشت فصل 
اس��ت:1-در سبب احتیاج به تمدن و شرح ماهیت 
و فضیلت این علم، 2-در فضیلت محبت که ارتباط 
اجتماع��ات ب��دان بود و اقس��ام آن، 3-در اقس��ام 
اجتماعات و شرح احوال مدن، 4-در سیاست ملک 
و آداب ملوک، 5-در سیاست خدمت و آداب اتباع 
ملوک ، 6-در فضیلت صداقت و کیفیت معاش��رت 
با دوستان، 7-در کیفیت معاشرت با اصناف خلق، 

8-در وصایای منسوب به افلاطون و ختم کتاب. 
تقسیم بندی خواجه در اخلاق ناصری 

در تقس��یم بندی و فصل بن��دی کت��اب تهذی��ب 
الأخلاق، باید دانس��ت: متن این اثر، در نسخه های 
معتبر، به شش مقاله تقسیم شده که تصحیح دکتر 
قس��طنطین زریق نیز براساس همین تقسیم بندی 
است در نسخه های متأخرتر، مقاله ششم که اندکی 
مطول اس��ت گاه به دو مقاله و گاه به سه مقاله بهر 
شده که در نتیجه تعداد مقاله که همان فصل های 
اصلی کتاب است گاه هفت و گاه هشت مقاله است 

و تقریبا فاقد عنوان های فرعی است. 

ول��ی زریق در متن مصحح خ��ود عناوین فرعی و 
کوچک��ی را افزوده اس��ت که نگارن��ده در تصحیح 
کیمیای س��عادت زنجانی )ترجمه تهذیب الاخلاق 
و طهاره الاعراق( آن عناوی��ن را با افزودن عناوین 
مناس��ب دیگری، در جاهای خود گنجانده اس��ت. 
برای ارائه محورهای بحث در مقالات تهذیب، همان 
عناوین ریز را در اینجا درج می کند تا نمایه ای باشد 

از مطالبی که در این متن آمده است: 
گفتار نخس��ت: مب��ادی علم اخلاق،نف��س، خیر و 
سعادت، فضیلت و رذیلت، این گفتار)مقاله( تحت 
عناوین ذیل، ریز می ش��ود: نفس نه جس��م اس��ت 
نه بخش��ی از جسم اس��ت، نه عرض است. خیر و 
ش��ر، نیروهای سه گانه نفس چهار فضیلت و چهار 
رذیل��ت، تعریف ای��ن فضیلت ها و تقس��یمات آن 
فضایلی که زیر حکمت، عفت، ش��جاعت، سخاوت 
و عدالت قرار می گیرند، و این که فضیلت میانه دو 

رذیلت است. 
گفت��ار دوم: خوی آدمی و پیراس��تنش، کمال او و 
راه��ش. عناوین ریز این گفتار چنین اس��ت: رأی 
رواقی��ون در کتاب ترتیب، رأی گروهی دیگر، رأی 
جالینوس رأی ارس��طو، اختلاف مردم در پذیرش 
تربیت برتری علم اخ��لاق حدیثی از پیامبر )ص( 
انسان و دو کمال او کمال در لذت حسمانی نیست، 
س��خن جالینوس پایه های س��ه گانه روان، اعتراف 
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مس��کویه، آدمی را س��ه نفس اس��ت داستان آدمی 
و نفوس س��ه گان��ه اش، رأی حکیمان نظر افلاطون 
در ای��ن باب، س��خن حکیم اول، فصل��ی در تأدیب 
کودکان و نوجوانان فواید تأدیب، ظهور و رشد قوا در 

موجودات. پایگاه برین آدمی. 
گفتار س��وم: خیر و سعادت،اقسام و درجات آن،رأی 
فیثاغورس بقراط و افلاطون،رأی رواقیون و طبیعیون 
رأی فیلس��وفان محقق در باب سعات، رأی مسکویه 
در دو رتبه س��عادت، رأی ارسطو در مراتب سعادت، 
حکم��ت تنها راه س��عادت تامّه، لذت این س��عادت 
لذتی است حقیقی، نبشته حکیمان در ستایشگاه ها، 

پیوستگی سعادت به جود. 
گفتار چه��ارم: عدالت: حفظ برابری و نس��بت های 
دیگر. که به عناوین کوچکترین زیر تجزیه می شود 
چنین: مواضع سه گانه عدالت، شریعت حامی عدالت، 
ناموس های سه گانه ارسطو، چهار مایه زیان تقسیم 
ارسطو از عدالت، انسان در برابر خدا، ارسطو و مسئله 
پرس��تش؛ گفته های فیلس��وفان جدید، پرستش به 
تقس��یمی دیگر، مایه های سعادت، مساقط و لعاین، 
مایه های شقاوت، نظر افلاطون در تأثیر عدل بر جان 
آدمی، فضیلت اعتدال است مسئله ای دشوار و پاسخ 
آن، مسئله ای دیگر، عدالت در مکوّنات، درآمدی به 

گفتار آینده. 
گفتار پنجم: محبت و صداقت. این گفتار به عناوین 

ذیل خرد می ش��ود: کش��ش به یکدیگر در حیوان و 
جماد، صداقت و انواع آن، عشق، محبت الهی، انس 
آغاز محبت است تشویق شریعت به انس و محبت، 
اختلاف دوستی ها به اختلاف انگیزه های آن هاست، 
گونه ای دوستی، محبت لوامه، محبت اخیار، محبت 
شاهان بی اصل اس��ت، محبت پدر و فرزند، محبت 

خداوند بی آفت است. 
حفظ ح��د در محبت، محبت ناب، پلیدان و نیکان، 
فضیلت دوس��تی، رأی ارسطو در باب دوستی، رأی 
سقراط هشیاری در برگزیدن دوست در طریق یافتن 
و شناختن دوست، رفتار با دوست، کسب فضیلت ها 
تنها در اجتماع میسر است، دوست داشتن حکمت 

است، نظر ارسطو نیکبختان چهار گروه اند. 
گفتار شش��م: بهداشت روان و درمان بیماریهای آن 
ب��ا عناوین کوچک ذیل: بهداش��ت روان نعمت های 
بیرون��ی مایه بیم و اندوه نعمتهای درونی بدَان آینه 

نیکان. 
گفتار هفتم بازگردانیدن س��لامت ب��ه روان، غضب 
تهور و جبن، س��خن بقراط، پی آمد خشم، عجب و 
خودپسندی داس��تان غلام و آن بزرگ، فیلسوف و 
آن دولتمند، مراء و لجاج، تیه، اس��تهزا، غدر ضیم، 
در سوگ خانه بلورین، تجربه بزرگان معاصر، غضب 
و شره،دو حکایت از اس��کندر،جبن، روش برخی از 

فیلسوفان،علل ترس. 
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گفتار هش��تم: دو مرگ اس��ت و دو زندگی، ترس از 
درد کشیدن، ترس ا زکیفر، ترس از ندانستن فرجام، 
ترس از جدایی کسان و برخوداری ها، حکمت مرگ 
آدمی، ع��لاج اندوه،رأی ابواس��حاق کندی، بیماری 

حسد. 
در اینجا بخش��ی از آغاز مقال��ه دوم را که در تعریف 
خلق )خوی( اس��ت، ب��ه ترجمه نگارنده و س��پس 
براب��ر همان بخش در اخلاق ناص��ری را می آوریم تا 
تفاوت متن مش��کویه و اخلاق ناص��ری نمایان تر و 
روش��ن تر گردد، نخس��ت ترجمه دقیق و بی کاست 
و فزود متن تهذیب: »خوی حالی اس��ت برای نفس 
که سبب می ش��ود تا کارهای نفس بی هیچ اندیشه 
یا بررس��ی پیشین از او س��رزند.این حال بر دو گونه 
است: نخست آن که از سرشت آدمی است همچون 
کس��ی که به کمترین چیزی در خش��م می رود و به 
کوچکترین چیزی برانگیخته می شود یا چون کسی 
که از کوچکترین چیز می ترس��د: چون کسی که از 
صدایی که ناگهان بش��نوند می هراس��د، یا از خبری 
که به وی رسد به وحشت می افتد؛ یا چون کسی که 
کوچکترین چیزی که از آن به شگفت آید می خندد 
یا کوچکترین پیش��امد ناخوش��ایند او را اندوهگین 
و افس��رده می س��ازد. دوم آن که به عادت یا ورزش 
پدید می آید. بسا که این یکی سرچشمه از سنجش 
واندیشه پیشین می گیرد.«) تهذیب الاخلاق ص 31( 

مع��ادل همین بخ��ش را در اخ��لاق ناصری چنین 
می خوانی��م: »خلق ملک��ه ای بود نف��س را متقضی 
سهولت صدور فعلی از او بی احتیاج به فکری و روّیتی. 
و در حکمت نظری روش��ن شده است که از کیفیات 
نفس��انی آنچه سریع الزوال بود آن را حال خوانند، و 
آنچ��ه بطیء الزوال بود آن را ملکه گویند. پس ملکه 
کیفیت��ی بود از کیفیات نفس��انی،واین ماهیت خلق 
اس��ت. و اما لمیّت او، یعنی سبب وجود او را دو چیز 
باش��د: یکی طبیعت و دوم عادت.اما طبیعت چنان 
بود که اصل مزاج ش��خصی چن��ان اقتضا کند که او 
مستعد حالی باش��د از احوال، مانند کسی که کمتر 
س��ببی تحریک قوت غضبی او کند یا کس��ی که از 
اندک آوازی که به گوش او رسد، یا از خبر مکروهی 
که بشنود، خوف و بددلی برو غالب شود یا کسی که 
از اندک حرکتی که موجب تعجب بود خنده بسیاری 
بی تکلیف برو غلبه کند یا کس��ی که کمتر س��ببی 
قبض و اندوه با فراط برو در آید و اما عادت چنان بود 
که در اول به رویت و فکر اختیار کاری کرده باشد و 
اما عادت چنان بود که در اول به رویت و فکر اختیار 
کاری کرده باش��د و به تکلیف در آن شروع می نمود 
تا به ممارس��ت متواتر و فرس��ودگی در آن با آن کار 
الف گیرد و بعد از الف تمام به س��هولت بی رویت از 
وی صادر می شود تا خلقی شود او را.) اخلاق ناصری، 

ص 101-102( 
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در جاه��ای دیگ��ر کتاب نیز حال ب��ر همین منوال 
اس��ت. گاه متن مختصر می شود، گاه بسط می یابد، 
و در م��واردی نیز چنانکه در همین نمونه به وضوح 
دیده می شود، ش��رحی بر اصطلاح یا اشاره تهذیب 
می افزای��د، مانند توضیحی که درباره واژه» حال« از 
حکمت نظری آورده است و جز آن. سامان کلی اثر 
را نیز باید بر آن افزود که در فن تهذیب اخلاق بنابر 
یک »مقالت« اس��ت نه شش مقاله و آن یک نیز بر 
دو قسم مبادی و مقاصد تقسیم می شود که یکی بر 
هفت فصل و دیگری بر ده فصل بهر ش��ده اس��ت و 
این شگفت نیست زیرا شیوه بیشتر پیشینیان همین 
بوده اس��ت! در یک نگاه کلی به کارنامه گذشتگان 
شاید بتوانیم گفت که گذش��تگان در ترجمه قرآن 
کریم که دقت و وس��واس را در آن به اوج رساندند، 
چه در تألیف به زبان عربی و چه در نوشتن کتاب به 
زبان فارسی، از شیوه نقل و نقد و تحشیه و تعلیق و 
اختصار و استدراک یا تحریر مجدد پیروی می کردند 
و بدین گونه کوشش های پیشین را بر سامان دلخواه 
خ��ود ترکیب می دادند و در بازس��ازی و تکمیل آن 
می کوش��یدند همین ش��یوه در نق��ل معانی متون 
تازی به زبان پارسی نیز مشاهده می شود که اخلاق 
ناص��ری نیز از جمله آن هاس��ت چنانکه گویی یک 
کار ابداعی پیش��ین در طول تاریخ همیشه در حال 
ویرایش و نقد و بازس��ازی است روندی که گاه ناکام 

بوده است و گاه به کام. 
از سوی دیگر، ناقدان خواجه، مقام استاد البشر را در 
تاریخ، مقام احیا کننده می دانند ولی از منظر تاریخ 
فرهنگ گویند وی حتی احیاکننده سنت فلسفی و 
علم��ی به ویژه در عصر انحطاط سیاس��ی و عقلانی 
اس��ت گرچه آثار او صبغه تکرار دارد ولی اهمیتش 
از ابداع کمتر نیس��ت، به ویژه تا بدان حد که زمینه 
نوزایی عقلانی ملتی را فراهم س��اخت.) م.م. شریف 

ج 1 ص 823( 
با مروری س��ریع بر آنجه گفتیم، ویژگی های اخلاق 
ناصری در س��نجش با متن تهذیب الاخلاق چنین 

است: 
1- افزونی بخش تقسیمات حکمت در آغاز 

2-تلخیص معانی مشکویه 
3-افزونی یا کاس��تی در مثال یا تغییر آن به مثالی 

دیگر 
4-افزونی ش��روح بر مطالب دش��وار یا مصطلحات 

علمی منقول از متن تهذیب 
5-افزونی آرای تازه از خواجه یا دیگران 

6-تجدید تقسیم بندی و فصل بندی در مطالب 
7-افزونی فن سیاست مدن 

8-افزونی فن تدبیر منزل، تا فنون سه گانه حکمت 
عملی یکجا در این کتاب گرد آید. 

نث��ر خواجه ج��ز دو مقدمه اش که نخس��تین را در 
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قهستان و همزمان با نوشت اخلاق ناصری و دومی را 
بیست و سه سال بعد نوشته است نثری است علمی 
به ش��یوه قدیم که متکلفانه و مصنوع نیست نظری 
که صاحب طرایق الحقایق و صاحب روضات الجنات 
)به نقل مینوی( درباره کتاب دیگرش معیار الاشعار 
)نوش��ته 649( اظهار کرده اند بس��ا ک��ه درباره این 
اثر خواجه نیز درس��ت باشد که س��ادگی انشای ان 
بواس��طه علمی بودن موضوع است: )مقدمه مینوی 
ص 19 (.فزون بر این، چنانکه ش��ادوران مینوی نیز 
بر این باور اس��ت لزومی ندارد که یک نویسنده همه 
منش��آت خود را به انسای مصنوع ادبی بنویسد )ص 
19 (که آن هم همیشه پسندیده نیست. منیوی نثر 
اخلاق ناصری را بر ش��یوه کلیله و دمنه می داند. وی 
پس از نقل بخش��ی از مقدمه نخست اخلاق ناصری 
� مقدم��ه ای که با اندک که تغییر باقی مانده اس��ت 
گوید: عبارت کهنه و به ش��یوه کلیله و دمنه نوشته 
ش��ده اس��ت و از عه��ده آن خوب برآم��ده و گمان 
نمی کنم زش��ت و نامفهوم باشد مع ذلک خلاصه آن 
را به زبان ساده گفتن بد نیست مینوی سپس سخن 
اخلاق ناصری را به تحریر مجدد بازنویس��ی می کند 
و این خود نشانه فاصله ای است که نثر خواجه با نثر 

معیار امروز دارد. 
نث��ر اخ��لاق ناص��ری عالمان��ه و اصطلاحی اس��ت 
اصطلاحات متن تهذیب الاخلاق را عیناً به کار می برد 

و بسیاری از تعابیرش زا فهم توده فراتر است از همین 
روس��ت که دوانی در اخلاق ناص��ری خرده می گیرد 
ک��ه دارای عبارات غیر متع��ارف و امثال غیر متداول 
اس��ت چنانکه س��امان کتاب را نیز مشوش و اجزای 
آن را پراکنده می یابد و آن را از جهت احاطه بر همه 
ارکان علم اخلاق قاص��ر می پندارد و با افزودن آیات 
و احادیث اخلاقی در ترمیم و تتمیم آن می کوش��د و 

زبان آن را به زبان روزگار خود نزدیک می گرداند. 
نثر اخ��لاق ناصری قاب��ل قیاس با نث��ر مقدمه زیج 
ایلخان��ی اثر دیگر خواجه نیس��ت ک��ه آن نثر، نثری 
است که ساده لطیف و روان که در آن اثری از تصنع 
و اصط��لاح زدگی یا تکلیف نیس��ت به��ار به همین 
س��بب نمونه ای از تصنع و اصط��لاح زدگی یا تکلف 
نیست. بهار به همین سبب نمونه ای از آن نثر را که از 
مقدمه زیج ایلخانی برگزیده در سبک شناسی آورده 
اس��ت) ج 3، ص 158(. بهار، خواجه نصیر را از زمره 
شیخ سعدی، بابا افضل، قطب الدین شیرازی، قاضی 
بیض��اوی، صفی الدین ارموی، علام��ه حلی، حمدالله 
مس��توفی، معین جوین��ی و ادیب عب��دالله و صاف 
الحضره و شرف الدین فضل الله قزوینی و ... قلم داده 
کرده گوید اینان در دوره خود ثابت کردند که تربیت 
و پرورش قبل از مغول چه پایه و اساسی داشته است 
که با این ضربتهای سخت باز بنیانَ آن تا دیری باقی 

مانده است )سبک شناسی 3، ص 157(« 
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  مدخلی در شناخت تاریخ اسلام
تاری��خ اس��لام یکی از چند علمی اس��ت 
که بیش��تر از همه گرفتار شئامت دخالت 
حکومت ه��ای جور ش��ده اس��ت، و این 
حقیقتی است که بررسی جوانب آن، نیاز 
به دقت و خبرویت و حوصله فراوان دارد، 
و متأس��فانه در مجامع علمی کمتر مورد 

توجه قرار گرفته است.

  عصر اموی
عصر اموی، عصر تکوین تاریخ به ش��کل 
کنونی است. حکومت اموی در دوره اقتدار 
خویش، با برنامه ریزی حس��اب ش��ده ای 
کوشید که علم تاریخ از یک جریان سالم 
و طبیعی دور بماند، و آنطور به ثبت برسد 
که تنافی و تضادی با منافع حکومت کافر 
کیش ایشان نداش��ته باشد.لذا در مرحله 
اول، ب��ه احیای تاریخ جاهلیت پرداخته و 

افرادی چون دغفل نسابه و عبید بن شریه 
و علاقة بن کرش��م و امثال ایشان که در 
زمینه انساب و ایام عرب و تاریخ جاهلیت 
آن اطلاعاتی داشته اند به دربار پذیرفته و 

حمایت کرده و برکشیده اند 1 .
در مرحله دوم، کوشیده اند واقعیات تاریخ 
اس��لام و زندگانی پیامب��ر ص و اصحاب 
آن حضرت، با تحریف و تغییر به ش��کل 
مطل��وب ایش��ان دربیاید.فرامی��ن صریح 

مسکویه و کتاب تجارب الامم 
مقاله ای از محمد جاودان درباره تجارب الامم

ابو علی مسـکویه، احمد بن محمد بن یعقوب، مورخ، فیلسـوف، متکلم، ریاضی دان، ادیب، شاعر و...در عین اینکه در 
جامعه ایرانی چهره ای آشنا و مأنوس دارد، آنطور که باید و به اندازه لازم شناخته نیست، بنابراین تحقیق و طبع کتاب 
مشـهور او تجارب الامم با مقدمه مفصل و فنی محقق و مصحح دانشـمند کتاب، یک تحفه مغتنم برای اهل کتاب و 
مطالعه جدی به شمار می آید.از فرصت معرفی کتاب و بررسی ارزش تحقیق و مقدمه آن استفاده کرد. مقدمه ای لازم 

و عام برای شناخت تاریخ به محضر خوانندگان گرامی عرضه می دارد:
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معاویة ب��ن ابی س��فیان در زمینه جعل 
حدیث2 بخش��ی از این مرحله و جلب و 
جذب دانشمندان بزرگی چون محمد بن 
ش��هاب زهری به دربار، بخش دیگری از 

آن است. 3
و در مرحل��ه س��وم، با س��وزاندن و نابود 
س��اختن اس��ناد و مدارک تاریخی که تا 
حدودی حقایق تاریخی را در برداشته اند، 
به ریش��ه کن س��اختن اطلاعات صحیح 
دس��ت زده ان��د ت��ا راه ب��رای جعلیات و 
اخبار تحریف ش��ده باز باشد، و مردم در 
اطلاعات خویش با برنخوردن به مخالف، 
یکس��ره تحریف شده ها را حقیقت مطلق 

تلقی کنند.

  عصر عباسی
تاریخ اسلام در دوره امویان، یعنی نزدیک 
به یک ق��رن، گرفتار فش��ار خرد کننده 
سیاس��ت موذیانه ایش��ان بود.ب��ا تغییر 
حکومت از خاندان اموی به عباس��ی، این 
وض��ع تح��ول اصولی نیاف��ت، و در دوره 
عباس��ی نیز همچنان علم تاریخ از آزادی 
لازم برخ��وردار نبود.بح��ث در این مورد 
احتیاج به یک تحقیق جداگانه و گسترده 
دارد، ولی اش��اره ای کوتاه به این حقیقت 

کفایت می کند که:
الف:اب��ن اس��حاق بزرگتری��ن م��ورخ و 
س��یره نویس قرن دوم )85-151(کتاب 
مش��هور س��یره خود را به دستور منصور 
داونیق��ی دومین حاکم عباس��ی و برای 
فرزند او مهدی به نگارش درآورده است. 

5
ب:واق��دی م��ورخ طراز اول ق��رن دوم و 
س��وم)207(به زمان ه��ارون، عالی ترین 
مقام��ات قضایی جه��ان اس��لام، یعنی 
قض��اوت بغداد را حائز گش��ته و بعد از او 
هم به فرمان مأمون منصب خویش را در 
بغداد شرقی همچنان عهده دار بود، و تنها 
در ابتدای ورود به دربار هارون از ششصد 
هزار درهم عطای او برخوردار شده است. 

6
ج:بلاذری)279(م��ورخ بس��یار پر اطلاع 
قرن سوم نیز از عهد مأمون تا عصر معتز 
از رجال دربار عباسی می باشد او در اوایل 
جوانی به دربار مأمون پیوسته و بعدها در 
دربار متوکل و مستعین و معتز، تا مقامات 
عالی��ه دولتی ارتقا یافت، و حتی گفته اند 
تربیت عبد الله فرزند و معتز ولیعهد او را 

به عهده داشته است. 7
د:بعد از اینها یعقوب��ی مورخ معتبر قرن 
س��وم را می شناس��یم)292(وی با اینکه 
ظاهرا ش��یعی مذهب به نظر می رس��د، 
به خاطر اینکه به ط��ور خانوادگی دارای 
مناصب اداری و دیوانی حکومت عباسی 
بوده ان��د، حوادث��ی چ��ون کشته ش��دن 
ابومس��لم و دوران نکبت ب��ار برامک��ه و 
ش��هادت حضرت امام موسی کاظم علیه 
الصلواة و الس��لام را به اختصار و مجامله 

برگزار می کند. 8
بدی��ن ترتیب تاریخ اس��لام ب��ه صورت 
کنون��ی آن، در دام��ان اموی��ان تول��د و 
حضانت و در سایه عباسیان رشد یافت، و 
ناگزیر بسیاری از حقایق آن مکتوم مانده 
و چیزها بر آن اضافه شده و بخش بزرگی 
از آن تحری��ف یاف��ت، اگر چه قس��مت 
اعظ��م حقای��ق نیز در لاب��لای دروغها و 
تحریفات باقی مانده و به انتظار محققان 
و حقیقت جویان قرون بعد نشس��ت، و بر 
ماس��ت که با تحصیل خبرویت و با دقت 
و بی نظری و اس��تقصای تام، آن را چون 
اش��یای عتیقه و گرانبهای باستانی از زیر 
آوار قرنه��ا دروغ و تحریف بیرون آورده و 

در دسترس جهانیان قرار دهیم.
گرفت��اری بزرگت��ری ک��ه بیش��تر دوره 
عباسیان با آن روبرو گردید پیدایش زنادقه 
به صورت یک تحزب قوی و منس��جم، با 
نقشه های حس��اب ش��ده و تأثیر آن در 
جعل روایات تاریخی و نوش��تن کتاب در 
زمینه آن بوده است که متأسفانه تا کنون 
کمتر مورد ارزیابی و بررسی تحقیقی قرار 

گرفته است. 9

 طبری سر سلسله مورخان
یک��ی از بزرگترین مورخان قرن س��وم و 
چه��ارم، محمد بن جری��ر طبری)225-

310(اس��ت.او چون حلق��ه اتصالی میان 
مورخ��ان قرون قبل چون ابن اس��حاق و 
واق��دی و ابو مخنف و نصرب��ن مزاحم و 
وهب بن منبه و هش��ام کلب��ی و زهری 
و مدائن��ی 10 و...و مورخ��ان ادوار بع��د 
قرار گرفت و نوش��ته های او مأخذ عمده 
کسانی شد که بعد از وی به تألیف تاریخ 
اس��لام اهتم��ام کرده ان��د زیرا بع��د از او 
آن��ان که به این عل��م روآوردند یا روایات 
موج��ود در تاریخ��ش را اخذ و اقتباس و 
تلخی��ص نموده اند و یا از جایی که او قلم 
بر زمین نهاده س��خن آغاز کرده اند 11 ، 
و این مس��ئله خود یکی از حساس ترین 
ن��کات در زمینه تاریخ نویس��ی در عالم 
اسلام اس��ت.البته تفصیل این مطلب نیز 
از عهده این مختصر بیرون است، و آنچه 
در اینجا می توان گفت بیشتر از اشاره به 
چن��د نکته مهم و قابل دقت نخواهد بود، 
و امید که نکات مزبور رهگش��ای کسانی 
باش��د که بخواهند در زمینه تاریخ اسلام 

کاری بکنند:
1-طب��ری، بر خلاف روش��ی که در فقه 
و تفس��یر دارد، 12 در تاری��خ تنه��ا یک 
جمع آوری کننده است و معمولا از اظهار 
نظر خودداری می کند.این رسم یک رسم 
سودمند است، و آن اینکه روایات موجود 
در عص��ر او، دس��ت نخ��ورده و عین��ا به 
آیندگان می رسد، و ایشان در رد یا قبول 
آن آزاد خواهن��د بود، و اما از یک نظر اثر 
سوء دارد، و آن اینکه هر حدیث بی اعتبار 
با حدیث معتبر تاریخی همدوش گشته و 
همه به یک چوب رانده شده و تاریخ، در 
نظر اکثری��ت مراجعه کنندگان آن که از 
قوه اجتهاد و قدرت جرح و تعدیل عاری 
هستند، به ش��کلی خلاف حقیقت جلوه 
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می کند، بخصوص که ش��خصیت طبری 
نیز پشتوانه این روایات شناخته شود.برای 
اینکه اهمیت حقیقت گفته شده روشنتر 
گ��ردد، کلامی از نویس��نده محقق عرب، 
ش��اکر مصطفی در کت��اب التاریخ العربی 
و المورخون او برای ش��ما می آوریم، وی 

می نویسد:
»اطلاع��ات تاریخی که طب��ری در تاریخ 
خویش گرد می آورد از موثق ترین روایات 
می باش��د، زیرا وی مانن��د محدثی دقیق 
در انتخ��اب و اختیار آنه��ا-در حد توان-

کوشش به کار برده و همه وقت آن روایات 
را با حفظ سلسله روایات نقل می کند«در 

صفحه بعد اضافه می کند:
»طب��ری در تاری��خ اس��لامی دقیق��ا آن 
طوری عمل کرد که بخاری و مس��لم در 
حدیث عمل کردند، یعنی آنچه اطلاعات 
صحیح بلک��ه از نظر صحت م��ورد اتفاق 
تا عه��د او موجود ب��ود در کتاب خویش 
جمع آوری کرد.« 13 این سخنان درست 
با گفته خود طب��ری در مقدمه تاریخش 
که ش��اکر مصطف��ی آن را در چند خط 
بع��د نقل می کن��د تع��ارض دارد.در آنجا 
طبری می گوید:»آنچه من آورده ام روایات 
دیگران است.اگر چیزی در آن، مورد انکار 
قرار گرفت، یا ناخوش��ایند شمرده شد بر 
عهده من، جز مسئولیت نقل نیست.« 14 
از این گذشته ابن اثیر مورخ بزرگ و پیرو 
طبری بعضی از روایات او را به دلیل اینکه 
ب��ا معیار عقل قابل قبول نبوده، اصلا نقل 
نمی کند. 15 و ابن خلدون به همین دلیل 
پ��اره ای از اینگونه روایات تاریخی را مورد 

نقد قرار می دهد. 16
 

2-طب��ری بخ��ش عظیم��ی از می��راث 
گذشتگان

 را از ناب��ودی حفظ کرده اس��ت.در مورد 
تاریخ قبل از اسلام، بخش تاریخ ساسانیان 
را می توان نام ب��رد که محققین در مورد 
آن می نویسند:»فصل نسبتا مفصل تاریخ 

ساس��انیان و عصر ایش��ان که در قسمت 
تاریخ پیش از اسلام گنجانیده است دارای 
ارزش عمده ای«اس��ت...زیرا این فصل تا 
اندازه ای بر مبنای گزارش های خوب عربی 
است که قس��مت عمده آن، دست کم با 
واس��طه، از منابع بسیار مهم قدیم ایرانی 
مأخوذ است.« 17 و در مورد تاریخ بعد از 
اسلام از کتاب صفین و کتاب قتل الحسین 
علیه السلام 18 ابو مخنف لوط بن یحیی 
منقری)157(و تاریخ الخلفاء 19 مدائنی 
ابوالحس��ن علی بن محمد)234-135(به 

عنوان نمونه می توان ذکر کرد.
 

3-طب��ری ب��ا وس��واس و مراقب��ت زیاد 
کوشیده است که هم سیاست حاکم 20 و 
هم جو موجود میان عوام مردم را رعایت 
کن��د و در این راه حقایقی را قربانی کرده 
و بخش��ی از تاریخ اسلام را به دروغ آلوده 
اس��ت، این مطلب را با چند جمله از خود 

طبری مبرهن می کنیم:
 

ال��ف:در حوادث س��ال 30 هجری:در این 
س��ال جریان��ات مرب��وط به اب��وذر اتفاق 
افتاده اس��ت و در آن معاویه او را از ش��ام 
به مدینه تبعید کرده اس��ت.در علت این 
تبعید، مورخین مطالب فراوان گفته اند که 
ما از بازگفتن بیشتر آنها»کراهت«داریم. 
ام��ا توجی��ه کنن��دگان عم��ل معاوی��ه 
و»عذرتراش��ان«او در ای��ن زمینه قصه ای 
ذکر می کنند ک��ه ما آن را نقل می کنیم: 

21
 

در اینج��ا طب��ری دو دس��ته روای��ت در 
دست داشته اس��ت. آنچه اکثریت قریب 
ب��ه اتفاق مورخین نق��ل کرده اند، و او در 
آنها هیچگونه ضعف و خللی سراغ نداشته 
اس��ت و تنها بدین علت از بازگفتن و نقل 
آنه��ا کراهت داش��ته که در آنه��ا اعمال 
ظالمانه و خشونت بار معاویه توجیه نشده 
اس��ت و بالعکس تنها روایت مخالف را که 

از یک کتاب پ��ر از دروغ و جعل و خیال 
پ��ردازی و از ی��ک راوی زندیق و ملحد و 
جع��ال بوده ترجی��ح داده و نقل می کند، 
آنهم فقط به این جه��ت که در آن رفتار 

معاویه توجیه گشته است.
 

ب:در حوادث س��ال سی و پنج هجری:در 
این س��ال طبری نمونه دیگری از پنهان 
کاری نصوص تاریخی را به دست می دهد.

او می گوید:»واقدی در بیان علت حرکت 
مصریان ب��ه مدینه و به س��وی عثمان و 
فرود آمدن ایشان در ذوخشب)در قیامی 
که علیه مظالم حکومت عثمان داشتند( 
مطال��ب فراوان آورده اس��ت که اندکی از 
آنه��ا را در گذش��ته گفتیم، ول��ی از ذکر 
بخش دیگ��ر خودداری می کنی��م زیرا از 

بازگفتن آن»کراهت«داریم.« 22
 

ج:در حوادث س��ال س��ی و شش��م:نمونه 
دیگ��ری از کتم��ان حقای��ق را در بیانات 
طبری در حوادث این س��ال می بینیم.او 
از ابو مخنف مورخ معتبر قرن دوم کوفی 
نق��ل می کند:»هنگامی که محمد بن ابی 
بکر ولای��ت مصر یافت ب��ه معاویه حاکم 
شورش��ی و طاغی شام نامه ای نگاشت.در 
جواب از معاویه مکتوبی رس��ید. مکاتبات 
ادام��ه یافت.طب��ری می گوید:ابو مخنف 
مکاتباتی که می��ان محمد و معاویه رد و 
بدل گش��ته آورده اس��ت، اما من از نقل 
آنها»کراهت«دارم.»زی��را در آن  و ذک��ر 
چیزهاست که عامه شنیدن آن را تحمل 

نمی توانند کرد.« 23
در واقع بر اس��اس این نص، انگیزه اصلی 
طب��ری در ح��ذف و کتم��ان پ��اره ای از 
حقایق تاریخی که مدارک آنرا در دس��ت 
داش��ته چیزی ج��ز این نبوده اس��ت که 
ج��و عمومی زمان از ش��نیدن آن امتناع 
م��ی ورزد، و تلخی آنرا تحم��ل نمی تواند 
ک��رد. اما نص��ی که اینک نق��ل می کنیم 
نش��ان می دهد، مطالبی از نظرگاه طبری 
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ج��ای مخفی کردن داش��ته که 
قبایح اعمال زمام��داران و خلفا 
را آش��کار می کرده است.طبری 
برای حفظ ج��و عمومی جامعه 
که سیاس��ت حاکم نی��ز موافق 
آن بوده این گونه اعمال ناپسند 
و قدرتمندان گذشته  زمامداران 
را در تاریخ نیاورده است، تا تاریخ 
او در جامع��ه مورد ان��کار و ایراد 
قرار نگیرد، و مردم آن را بپذیرند.

اعتراف طبری ب��ه حقیقت ذکر 
ش��ده به مناس��بت کشته شدن 
خلیفه متوکل)متوف��ی 248 ه(

به دس��ت فرزندش منتصر است 
می گوید:منتصر در مورد قتل پدر 
ب��ا فقها، و علم��ای عصر خویش 
مشورت کرد، و اعمال و عقاید او 
را برای ایشان بازگفت و فقها به 
خاطر زشتی بسیار آن، حکم به 
قتل او دادند.اما باز در اینجا هم 

طبری با اینکه اق��رار می کند که متوکل 
طب��ق فتوای فقه��ای عصر و ب��ه خاطر 
زشتی عقاید و اعمالش کشته شده است 
می گوید:»من از بازگو کردن این اعمال و 

عقاید در کتاب خود کراهت دارم. 24«

  خطای بزرگ
مهمترین مشکلی که ما در تاریخ طبری 
با آن روبرو هس��تیم در فاصله س��الهای 
11 ت��ا 37 هجری اس��ت، روای��ات این 
دوره)در ح��دود 700 روای��ت تاریخ��ی(

عمدت��ا از س��یف بن عم��ر تمیمی راوی 
جع��ال و کذاب و زندیق کاملا ش��ناخته  
)25( ش��ده نزد همه علمای رجال است 
که بخش��های مهمی از تاریخ اسلام را با 
نوش��ته های خویش از دروغ آکنده است.

طبری در این انتخاب غلط و نابخشودنی، 
نوشته های همه راویان و مورخان معتبر 
را ب��ه کناری نهاده و برای اینکه بر اعمال 
زش��ت معاویه و امثال او س��رپوش بنهد 

روایات مش��حون از دروغ سیف بن عمر 
تمیمی را نقل می کند، و با این کار به این 
جعلیات، عمر و دوام و اعتبار بخش��یده و 

آنها را به تاریخ اسلام پیوند داده است.

 عوامل شهرت طبری
ای��ن بن��ده معتقد اس��ت که طب��ری به 
علل متعدد از جمله »قدمت«و»وس��عت 
اطلاع��ات«و از هم��ه مهمت��ر مراع��ات 
رضای��ت قدرتمن��دان و ج��و حاک��م به 
ش��هرت بی همتای کنونی خود رس��یده 
اس��ت.البته کس��انی بوده اند که از همان 
قدم��ت و وس��عت اطلاع��ات برخ��وردار 
بوده ان��د، اما به خاطر نداش��تن خصیصه 
س��وم که از مهمترین خصایص ابو جعفر 
طبری اس��ت از ش��هرت و اعتباری که او 
یافته برخوردار نش��ده اند.به عنوان نمونه 
بلاذری و مس��عودی را می توان نام برد.از 
نوشته بسیار مهم و مفصل و سی جلدی 
بلاذری یعنی انس��اب الاشراف تنها یک 
نس��خه خطی کام��ل در ترکیه محفوظ 

اس��ت و فقط چند جلد از آن به 
طور پراکنده چاپ دقیق علمی-

فنی شده است 26 از کتب مهم 
مس��عودی در تاریخ، یعنی اخبار 
الزمان و الاوس��ط کمت��ر خبر و 

نشانی در دست می باشد 27 .
این سه عامل، مهمترین عواملی 
بودند که باعث شدند طبری سر 
سلس��له اکثر مورخان نس��لهای 
بعد هم ش��ده و همه نقاط ضعف 
خود را به قرون بعد منتقل سازد.

کثرت پیروان  طبری حیرت آور 
اس��ت، و افراد آن از عظیم ترین 
بعد  ادوار  علمی  ش��خصیت های 
این  شده اند.مشهورترین  شمرده 

کسان عبارتند از:
*مس��کویه اب��و عل��ی احمد بن 
محمد بن یعقوب)421-320(در 

کتاب تجارب الامم.
*ابن ج��وزی عب��د الرحمن ابو 
الفرج)597-510(در المنتظم فی تواریخ 

الملوک و الامم. 28
*اب��ن اثیر عز الدین ابوالحس��ن علی بن 
کتاب  ش��یبانی)630-555(در  محم��د 

الکامل فی التاریخ.
*س��بط ابن ج��وزی ش��مس الدین ابو 
المظف��ر)654-581( در کت��اب چه��ل 

جلدی خود مرآة الزمان.
ایوب��ی  ابوالف��داء  الدی��ن  *عم��اد 
حم��دی)732-672(در کتاب المختصر 

فی اخبار البشر. 29
*شمس الدین ابو عبد الله ذهبی)748-

673(در کتاب تاریخ الاسلام.
*ابن وردی ابو حفص زید الدین قرش��ی 
بکری)749-689(در تتمة المختصر فی 

الاخبار البشر.
الدی��ن  عم��اد  کثی��ر  *اب��ن 
دمش��قی)774-700(در کتاب البدایة و 

النهایة.
ب��ن  الرحم��ن  عب��د  خل��دون  *اب��ن 
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محمد)808-732(در کتاب العبر و دیوان 
المبتداء و الخبر.

*دی��ار بک��ری حس��ین بن محم��د بن 
الحسن)966(در کتاب تاریخ الخمس 30

 
در میان جمع بزرگ پیروان طبری، بعضی 
کوش��یده اند تصرف و تجدید نظر و ابتکار 
هم داشته باشند، اما اینکه آیا خواسته اند 
یا نه؟و اگر خواس��ته اند آیا توانس��ته اند از 
چنب��ره اطلاعات نادرس��ت طبری نجات 
یابند؟یک س��ؤال تحقیقی مه��م را پدید 
می آورد و این بنده معتقد است که همان 
علت که طبری را به این ورطه در انداخت 
در مورد پیروان ب��زرگ او کارگر افتاده و 
آنها را نیز به نقل اکاذیب و جعلیات زنادقه 
وادار کرد.اشاره مختصر به دلایل این ادعا 
در زی��ر خواهد آمد. از آن کس��ان که در 
پی ابتکار و نوآوری بوده اند سه تن بیشتر 

شایسته ذکر هستند:
1-اب��ن اثی��ر علی ب��ن محمد ش��یبانی 
جزری:ای��ن دانش��مند و م��ورخ ب��زرگ 
کوشیده اس��ت در ضمن اینکه طبری را 
تکمیل می کند ب��ه تلخیص و تهذیب آن 
نیز دست بزند.او روایات مختلف طبری را 
با هم س��نجیده و بهترین آنها را انتخاب 
کرده.اگر چه شیوه وی در انتخاب و حذف 
و هماهنگ س��اختن مطالب همان شیوه 
قدماست، اما استقلال نسبی اندیشه او که 
باعث می ش��ود در بس��یاری موارد بیان و 
توضیحی قابل قبول و تا حدودی سنجیده 
از وقایع به دست دهد، درخور توجه است.

نمون��ه ای از اعم��ال نظ��ر و اجته��اد ابن 
اثی��ر در روایات متعدد طب��ری و انتخاب 
بهترین را می توان در جریانات فتح خیبر 
مش��اهده کرد. 31 .طبری در این زمینه 
چندی��ن روایت نقل کرده و طبق معمول 
هیچکدام را ترجیح نمی نهد، اگر چه اول 
روایات ضعیفتر را مطرح و در پایان، روایت 
صحیح و معتبر را قرار داده اس��ت، اما ابن 
اثیر بعد از نقل روایات مختلف این باب از 
طبری می گوید:»گفته ش��ده است که آن 

کسی که مرحب )پهلوان بزرگ یهودیان(
را کش��ته و دژ)ایشان(را فتح کرد علی بن 
ابی طالب ع بود، و این مشهورترین روایت 

و صحیح ترین آنهاست 32 .«
اب��ن اثیر علاوه بر تلخی��ص و تا حدودی 
تهذی��ب طبری، آن��را که در س��ال 302 
پایان گرفته تا س��ال 628 ادامه می دهد، 
و بیش��ترین اهمیت ابن اثیر در ازمنه ای 
اس��ت که طب��ری از آن س��خن نگفته و 
اهمی��ت او بخصوص برای این اس��ت که 
اغلب منابعی که ب��رای تألیف این بخش 
به کار برده است امروزه موجود نبوده و ما 
فقط به وسیله وی می توانیم از حوادث آن 
ازمنه آگاه بشویم.اما دقت نظر و ذوق ابن 
اثیر به اضاف��ه منابع فوق العاده ای که غیر 
از طبری در دس��ترس داشته باعث شده 
اس��ت مراجعه به طب��ری در تاریخ قبل و 
بعد از اس��لام، محقق را ب��ه هیچ وجه از 
مراجع��ه به ابن اثیر بی نیاز نکند، و در هر 
دو دور، تاری��خ الکامل او متضمن نکات و 
اطلاعات تازه ای باش��د.این حقیقتی است 
که کارل بروکلمان در رس��اله اش در مورد 
مقایسه طبری و ابن اثیر بدان دست یافته 

است. 33 .
ام��ا با این همه در ای��ن مورخ بزرگ قرن 
هفتم، یک نقص بزرگ دیده می ش��ود که 
به هیچ وجه در میزان»انصاف«و »حقیقت 
دوستی«قابل چشم پوش��ی نیست، و آن 
اینکه او مطالب مربوط به س��الهای بسیار 
مهم و تعیین کننده ما بین یازده تا س��ی 
و هف��ت را تنها از طب��ری نقل می کند و 
چنانک��ه دیدی��م طبری هم سراس��ر این 
بخ��ش از کت��اب خ��ود را از جعلی��ات و 
اکاذیب س��یف بن عمر مشحون ساخته و 
همه اسناد معتبر دیگر را رها کرده است.

اینک به دلیل یا بهانه ای که ابن اثیر برای 
این کار خود ارائه می دهد نگاه می کنیم:

»و در این سال)30 هجری(جریانات ابوذر 
و تبعید معاویه او را از شام به مدینه، اتفاق 
افتاده اس��ت.در علت ای��ن واقعه مطالب 
ف��راوان آورده اند-ک��ه از جمله آن ناس��زا 

گفت��ن معاویه ب��ه او و تهدید کردنش به 
قتل و فرستادن او به مدینه بر روی شتری 
و بعد تبعیدش از مدینه به صورت شنیع 
و بد می باشد که اصولا نقل و بازگفتن آن 
صحیح نیست و اگر این نقل درست باشد، 
سزاوار اس��ت که عثمان را)در این اعمال 
بد(مع��ذور دارند، زیرا امام می تواند رعیت 
خویش را تأدیب کند یا عذری دیگر امثال 
اینها، و نباید این اعمال باعث طعن و ایراد 
در مورد عثمان بشود-که من از ذکر آنها 
کراهت دارم.اما آن کسان که در مورد عذر 

گفته اند می گویند.« 24
2-اب��ن خلدون ولی الدی��ن عبد الرحمن 
بن محمد بن حضرمی تونسی:ابن خلدون 
و آرای او در زمین��ه تاریخ و فلس��فه آن و 
تمدن و جامعه شناسی بسیار مشهورند.این 
دانشمند، تاریخ را یکی از علوم مربوط به 
جامعه و فایده عمده آنرا شناخت اسباب و 
عوامل پیدایش، انحطاط و سقوط تمدنها 
مورخ��ان  بحق»بی دقت��ی  می دان��د.وی 
پیش��ین را انتق��اد می کند«برای حل این 
مش��کل»ضرورت نق��د تاریخ��ی را پیش 
می کش��د«و خود به عنوان نمونه، روایات 
متعددی از مورخان بزرگ گذشته را مورد 
نق��د قرار می دهد.»نقد او غیر از بررس��ی 
گواهیه��ا«و راویان»ک��ه در تاری��خ اصل 
کل��ی«و معتبر و همیشگی»اس��ت مبنی 
بر آنچ��ه وی قانون المطابق��ه می خواند، 
یعنی آنکه حوادث منقول با آنچه اقتضای 
طبیعت و اح��وال جاری عمران بش��ری 
است منطبق باشد...در مقدمه بر مورخان 
گذش��ته می تازد که در نق��ل اخبار گزاف 
دقت نمی ورزند، و آنچه پیشینیان گفته اند 
بی هی��چ تأملی تکرار می کنن��د.«و بعد با 
ارائه »ش��واهد نش��ان می دهد که خطای 
مورخان غالبا از همین بی قیدیهاس��ت که 

در نقل اخبار گزاف دارند.« 35
بنابراین بسیار عجیب است که ببینیم که 
خود وی در متن تاریخ به همان عیب که 
در دیگران سرزنش می کند گرفتار گشت 
و تاری��خ خویش را از جعلیات س��یف بن 
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عمر آکنده س��اخته اس��ت.البته لازم به 
تذکر اس��ت که نقل ابن خلدون از سیف 
بن عمر مس��تقیم نبوده بلکه به واس��طه 
طبری اس��ت.وی پس از پای��ان حوادث 
جنگ جمل می نویسد:»این بود داستان 
جم��ل، آنطور ک��ه ما از کت��اب ابوجعفر 
طب��ری خلاص��ه کرده ایم.« بع��د از این 
در پای��ان دوران حکومت امام مجتبی ع 
می نویس��د: »این آخرین سخن در مورد 
خلافت و...است، و ما آن را به طور خلاصه 
از کتابهای محمد بن جریر طبری یعنی 
تاری��خ ب��زرگ او آوردی��م که م��ا آن را 
موثق ترین متون تاریخ و دورترین آنها از 
ایراد کردن و ایجاد ش��بهه در مورد کبار 

امت)قدرتمندان و خلفا(دیده ایم... 36 «
3-احمد بن محمد بن یعقوب مس��کویه 
فیلسوف و مورخ ایرانی و شخصیت بزرگ 
مورد بحث ما، س��ومین تن از این سه نفر 
است.او تقلید و تلخیص طبری را از عصر 
پیش��دادیان در تاریخ ایران ش��روع کرده 
و در اواخ��ر قرن س��وم خاتم��ه می دهد. 
37 مس��کویه علاوه بر اینکه چون دیگر 
مورخان بعد از طبری پیرو اوست، به یک 
واسطه ش��اگردش نیز به حساب می آید.

وی می نویس��د:»در این سال)یعنی 350 
ه(اب��و بکر احمد بن کام��ل قاضی از دنیا 
رفت، و من از او تاریخ طبری را اس��تماع 
ک��ردم، و وی مصاحب اب��و جعفر طبری 
ب��وده و از او فراوان اس��تماع کرده بود.اما 
من از مطالب طبری جز این کتاب چیزی 
از وی نشنیدم، بعضی آن را بر او خواندم، 
وم بعض دیگ��ر را اجازه نقل یافتم.« 38 
زندگی و آراء و کتب این دانشمند بزرگ، 
جای سخن و تحقیق فراوان دارد، و ما در 
این فرصت تنها به اش��اراتی کوتاه بسنده 

می کنیم:
اول:یک مسئله مهم و قابل ذکر در مورد 
این دانش��مند قضاوت ناصوابی است که 
بعضی از دانشمندان جدید در مورد ایشان 
کرده اند، مثلا گفته اند:»ابن مس��کویه در 

آثار خود چندان تعصب اس��لامی نش��ان 
ن��داده اس��ت، و محتملا میراث س��ابقه 
مجوس��ی هن��وز در تربی��ت عقلانی وی 
نیرومند است.« 39 البته این نظر با اینکه 
از حقیق��ت فاصله بس��یار دارد، چون او 
یک خاورشناس مس��یحی و غربی است 
چندان غریب نیست، زیرا از غریبه بیگانه 
جز بیگانگی انتظار نمی رود.اما آنچه یک 
فاضل ایرانی نوشته جای شگفتی دارد، و 
آن اینکه:»مسکویه قایل به اصالت عمل و 
اصالت تجربه، به امور خارق العاده معتقد 
نبوده است، و ظاهرا به معجزات انبیا نیز 

اعتقاد نداشته است... 40 «
بنا به اعتقاد ما آنچه این دانش��مندان را 
به اشتباه درانداخته اس��ت سیره و راه و 
رس��می است که مسکویه در کتاب خود، 
تجارب الامم داش��ته است.مس��کویه در 
این کتاب می کوشد از حوادث سیاسی و 
اجتماعی گذشته تجربتی برای آیندگان 
اس��تنباط ک��رده و ثبت کند.او بیش��تر 
چی��زی را انتخاب و نق��ل می کند که در 
آینده قابل تکرار باشد، و بتواند سرمشق 
قرار گیرد:»چون اخبار اقوام و شرح حال 
پادش��اهان را ورق زدم، و اخب��ار ممالک 
و کتب تاری��خ را خواندم چیزهایی دیدم 
که ممکن اس��ت از آن ب��ه عنوان تجربه 
و درس، در اموری که نظیرش پیوس��ته 
تکرار می ش��ود، و حدوث شبه و مانندش 
همیش��ه انتظار می رود، اس��تفاده کرد... 
41 «مس��کویه، بنابراین اصل و راهی که 
انتخ��اب کرده از ضب��ط و ثبت معجزات 
خودداری می کند، نه به خاطر عدم اعتقاد، 
بلکه بالعکس با قبول کامل این حوادث، 
چون آنها را فوق طبیعی و ماورای مادی 
می داند قابل تکرار به وس��یله بشر عادی 
نمی شناس��د، و چون کتاب خود را برای 
ثبت حوادث تکرار شدنی و قابل سرمشق 
گرفتن نوشته است از ذکر خوارق عادات 
خودداری می نماید.باز به عبارات ایش��ان 

بازگردیم:

»...آغ��از می کن��م به اخباری ک��ه درباره 
حوادث بعد از

طوفان به ما رس��یده زیرا به اخبار قبل از 
آن کمتر می توان اعتماد کرد، و علاوه بر 
این از فوایدی که ما قصد ذکر آنرا نداشته 
و ش��رحش را پیش از این آوردیم خالی 
اس��ت، و برای همین سبب معجزات انبیا 
و سیاساتی که ایشان با تکیه بر معجزات 
پیش گرفت��ه بوده اند ذک��ر نکردیم زیرا 
م��ردم زمان از این معج��زات در کارهای 
خود تجربه ای نخواهند اندوخت و ما فقط 
آن قس��مت از کارهای انبیا را که از روی 
تدبیر بشری بوده و مقرون به اعجاز نباشد 

ذکر خواهیم کرد. 42 «
پس کت��اب  تجارب موضوع��ا با بحث از 
اینگونه مس��ائل بیگانه اس��ت ن��ه اینکه 
ابوعلی مس��کویه به خاطر عدم اعتقاد به 
ام��ور خارق العاده از ثب��ت آنها خودداری 
کرده باش��د.دلیل بهتری که برای ادعای 
خویش داریم کلمات خود مسکویه است.

او بع��د از اینکه جنگ خالد را با مرتدین 
بازگو می کند چنین می نویسد:

»خال��د چون از این جن��گ فراغت یافت 
از س��وی ابوبکر به او دستور رسید که به 
س��وی عراق برود.ح��وادث جنگهای او با 
ایرانیان بعد از این اتفاق افتاد، و ما در این 
جنگها با همه عظمت و ش��دتش، چیزی 
که بتوان از آن تجربتی اندوخت، و یا راه 
و رس��می آموخت-جز اندک-ندیدیم، و 
ش��رط ما در اول کت��اب این بود که تنها 
اخباری را ثبت کنیم که تدبیری سودمند 
برای آینده یا راه چاره ای برای حل مشکل 
جنگ یا چیز دیگری در آن موجود باشد 
تا بتوان��د نمونه عملی و سرمش��ق برای 
حوادث روزگاران بعد واقع گردد، و بدین 
خاط��ر م��ا از ثبت این وقای��ع خودداری 
کردیم...و به همین خاطر ما اکثر غزوات و 
جنگهای پیامبر ص را نیز ذکر ننمودیم، 
زیرا همه آنها ب��ا توفیق و امداد و نصرت 
الهی س��رانجام یافتند، و دشمنان ایشان 
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به خذلان الهی گرفتار ش��ده و شکس��ت 
خوردند، بنابرای��ن در آن تجربتی وجود 
نداش��ت و از آنها راهی برای حل مشکل 
آینده بدس��ت نمی آمد، و در آن تدبیری 
بشری)و قابل تکرار(وجود نداشت 43 .«

بدی��ن ترتیب س��خنانی ک��ه آوردیم از 
هم��ان نمونه ه��ای گفته ه��ای معمولی 
خاورشناس��ان اس��ت که در بس��یاری از 
اوق��ات بدون توجه به جوانب مس��ئله یا 
بدون فهم و اس��تقصای متون و مصادر یا 
از سر غرض و موضع گیری غیر مسئولانه 
ب��ر زبان یا قل��م ایش��ان می رود.تکیه بر 
س��ابقه مجوسیت مس��کویه برای اثبات 
فقدان تعصب اس��لامی در ایشان از اصل 
مطلب نیز سس��ت تر است، زیرا اولا:از نام 
مسکویه یعنی احمد و نام پدرش محمد و 
نام جدش یعقوب که همه اسامی اسلامی 
هستند، معلوم می شود که مسکویه خود 
از مجوس��یت به اس��لام نیامده بلکه اگر 
ای��ن جریان اصلی هم داش��ته مربوط به 
اجداد ایش��ان اس��ت، و ثانیا اگر مسکویه 
زمانی زرتش��تی هم ب��وده ناگزیر معتقد 
به معجزه و عالم غیب بوده اس��ت، چون 
زرتشتی گری در این اصل فرقی با اسلام 
ندارد که میراث اعتقادات زرتشتی بتواند 
عامل سس��تی اعتقاد به امور خارق العاده 

گردد.
دوم:مطلب بسیار مهم دیگری که درباره 
این دانش��مند و کتاب تج��ارب الامم او 
می ت��وان گفت این اس��ت ک��ه ابو علی 
مس��کویه پیش از آنکه یک مورخ باش��د 
ب��ه علوم عقل��ی و عملی مثل فلس��فه و 
ریاضی��ات و طب و کیمیا توجه داش��ته 
اس��ت، و ممارست س��الیان دراز در این 
رش��ته ها، ذهنیت��ی عقلان��ی و تجربی و 
عملی در او پرورش داده است.لذاست که 
حتی کتاب تجارب الامم او که یک کتاب 
تاریخ است از جنبه عقلی و فلسفه عملی 
قابل تأمل و بررسی است، و نیز به همین 
جهت اس��ت که او در این کتاب به راهی 

رفته اس��ت که در میان مورخان اس��لام 
بدیع و بی مانند می باشد.

بس��یاری از مورخ��ان اس��لام در اینک��ه 
از تاری��خ می توان به��ره و فایدت عملی 
کس��ب کرد اتفاق نظ��ر دارند، ولی اینکه 
ای��ن فایدت چیس��ت؟البته اختلاف نظر 
وجود دارد.مثلا اب��و الفرج ابن جوزی در 
مقدم��ه کتاب المنتظم می آورد که چون 
در تاریخ راه و رسم و سرانجام مرد عاقل 
و دوراندی��ش ثبت می ش��ود خواننده آن 
به حزم و حس��ن تدبیر راهبری می شود، 
و برعک��س چ��ون س��یرت و عاقبت کار 
بی پرهیزان و بی پروایان ثبت گردد انسان 
را از چنین عاقبت نیاندیشی ها باز می دارد.

مس��عودی خاطرنشان می سازد که تاریخ 
به پادش��اهان آداب سیاس��ت و به عموم 
مردمان مکارم اخلاق می آموزد.معین الدین 
ی��زدی در تاریخی که برای آل مظفر تألیف 
کرده در مورد فایده تاریخ می گوید:مطالعه 
تاریخ به انس��ان تعلیم می دهد که در غم و 
ش��ادی زیاده از اندازه محزون و یا فریفته 
نگشته و در تقلبات احوال تأثیر قدرت الهی 

را از چشم دور ندارد.
ابن اثیر با دقت و عمق بیش��تری در این 
بحث وارد می ش��ود.او معتقد اس��ت که 
تجاربی که انسان از تاریخ می آموزد برای 
او مای��ه بصیرت و خردمندی اس��ت، و با 
آشنایی به تاریخ مثل این است که آدمی 
گذشته را در برابر دیدگان داشته یا با آن 
حوادث هم زمان شده است.خصوصا برای 
پادش��اهان و فرمانروایان ای��ن بهره دارد 
که فرجام عدالت یا ظلم را بدیش��ان ارائه 

می دهد... 44
اما صبغه نیرومند عقلی-عملی مسکویه 
باعث ش��ده که توجه و تفکر در بهره های 
علم��ی تاریخ هیچ جا چون تجارب الامم 
مس��کویه دنبال نشده است، و هیچ کس 
چون او به کس��ب فایدت عملی از تاریخ 
نیاندیشد.مس��کویه می کوش��د در هر جا 
که ممکن اس��ت از تاریخ گذش��ته برای 

ح��ال و آینده سرمش��ق و الگویی تعیین 
کن��د، و این کاری اس��ت که هیچ یک از 
مورخانی که می شناس��یم حتی ابن اثیر 
و اب��ن خلدون با هم��ه فهم ثاقب و دقت 
نظر خودش��ان، بدان نپرداخته اند.این دو 
مورخ تنها در مقدمه کتاب خود از فایدت 
تاری��خ و بهره ها ک��ه از آن توان گرفت، و 
یا حداکثر راه و رس��م تحقیق تاریخی و 
فلسفه تاریخ س��خن گفته اند اما در متن 
همچون سایر مورخان تنها یک ناقلند نه 
هیچ چیز دیگر.اما مسکویه در زمینه های 
غیر از نقل محض روایات نیز پای گذارده 
و ب��ه مفهوم تاری��خ عملی اندیش��یده و 
کوشیده اس��ت در جای جای تاریخ خود 
از یک حادثه جزیی و فردی راه و رسمی 
کشف کند، و با قبول نوعی قانونمندی و 
تک��رار در تاریخ که در عین همه تقلبات 
و تحولات، س��اختمانی غی��ر قابل تغییر 
ماه��وی دارد از آن درس اتخ��اذ کند.به 

ترجمه سخنان مسکویه نگاه می کنیم:

»چ��ون اخب��ار اق��وام...و کت��ب تاریخ را 
خوان��دم چیزهایی دیدم ک��ه می توان از 
آن به عنوان تجربه در اموری که نظیرش 
پیوسته تکرار می ش��ود، و حدوث شبه و 
مانندش همیش��ه انتظار می رود استفاده 
ک��رد، مانند ذکر مبدأ دولتها و رش��د آن 
و خلل��ی که بع��د در آن روی می دهد و 
تکرار و تدارک و تلافی آن خلل تا دوباره 
به بهترین حال خود بازگردد، و یا غفلت 
و اهم��ال در آن خلل، کار آن دولت ها را 
به نابودی و زوال بکش��د...و چنان به نظر 
ب��ود که اگر رویدادها ک��ه نظایری بر آن 
در گذش��ته بوده و متقدمان آن را تجربه 
کرده اند الگو و امام قرار گیرد از گرفتاریها 
و عواق��ب بد آن مصون و متحرز خواهند 
ماند، و اگر سعادت بار باشد بدان تمسک 
جسته باش��ند، زیرا کارهای دنیا همانند 
هم و احوال آن متناسب با یکدیگر است، 
و هر چه انسان از اینگونه مطالب تاریخی 
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حفظ کند، و در یاد داش��ته باشد همچون 
تجربه هایی اس��ت که گویی برای خود او 

اتفاق افتاده است. 45 «
مطالبی که نقل ش��ده از مقدمه مسکویه 
بر کتاب تجارب است که تمام آن از چند 
صفحه نمی گذرد، و بنابراین مس��کویه تا 
اینجا نه تنه��ا مزیتی بر ابن خلدون ندارد 
که حتی قابل قیاس هم با او نیس��ت، زیرا 
ابن خل��دون در جوان��ب گوناگون همین 
موضوعات در مقدمه بر تاریخش، در حدود 
ششصد صفحه قلمی کرده است تا آنجا که 
این مقدمه حقا او را در سطح بنیان گذاران 
جامعه شناسی و فلسفه تاریخ در می آورد.

ول��ی جهت مزی��ت بی رقیب مس��کویه بر 
ابن خلدون و ه��ر مورخ دیگر که تا کنون 
می شناس��یم در این اس��ت که ایشان بار 
آنچه را که در مقدمه تعهد کرده اس��ت در 
طول کتاب بدوش کش��یده و در هر جای 
مناس��ب از کتاب، الگو و سرمشق و درس 
عملی برای آیندگان به دس��ت می دهد.در 
سراسر کتاب تجارب، نمونه های فراوانی از 
سرمشق های تاریخی مشخص شده که ما 

به تعدادی از آنها اشاره می کنیم:7
ذکر حیل��ة الاس��کندر 37/1 حیلة اخری 
له 38/1 حس��ن سیاس��ة من فیروز 86/1 
من آرائه الجیدة 89/1 من آلاراء الس��دیده 
171/1 خطاء فی الزای 188/1 تدبیر دبره 
199/1000 ذک��ر رأی صحی��ح للاحنف 
233/1 ذک��ر آراء صح احدها 243/1 ذکر 

رأی صحیح فی وقت شدة 254/1...
س��وم:آخرین مطل��ب مهمی ک��ه باید به 
محضر خوانندگان گرامی عرضه بداریم در 
زمین��ه ارزش جنبه تاریخی کتاب تجارب 
اس��ت چنانکه در گذشته دیدیم مسکویه 
یکی از پیروان و مقلدان طبری اس��ت.اما 
بخش خلاصه شده از طبری ضعیف ترین 
بخشهای کتاب تجارب است.مسکویه اگر 
چه طبری را بسیار خوب خلاصه می کند، 
به طوری که در مورد آن گفته اند:»حوادث 
تا اوایل قرن چهارم آن، خلاصه ای استادانه 
از تاریخ طبری است. 46 «اما این خلاصه 

کردن در عین حال باعث ش��ده است که 
پ��اره ای از جهات مثبت طبری از دس��ت 
برود، در حالی که نقاط ضعف آن همچنان 

باقی مانده است.
جهات مثبت طبری که به خاطر تلخیص 
از بین رفته این اس��ت ک��ه او در حوادث، 
روایات��ی متعدد و مختلف با حفظ اس��ناد 
م��ی آورد، و این کار دس��ت محققان را در 
ش��ناخت روایت صحیح یا انتخاب روایت 
نزدیکتر به صحت یا اصولا ترک همه آنها 
ب��از می گ��ذارد، و خلاصه ک��ردن و حذف 

اسناد هم امکان انتخاب را
می گیرد، و هم امکان شناخت سند صحیح 
را.اما جهت منفی که همچنان باقی مانده 
نق��ل و تلخیص روایات جعل��ی و اکاذیب 
زنادقه اس��ت ک��ه بدون هیچگون��ه نقد و 
تصفی��ه ای نقل ش��ده و حذف اس��ناد آن 
یکی از راههای بازشناخت جعلی بودن آنرا 

مسدود ساخته است.
ت��ا اینجا خلاص��ه ای بود مرب��وط به بخش 
نقلیات مسکویه از طبری، اما در بخش پیش 
از اسلام مسکویه با در دست داشتن مدارک 
و مصادر نادر الوجود و ارزش��مند و بس��یار 
کهن ایران��ی، مطالبی را نق��ل می کند که 
در هیچیک از متون تاریخی دیگر نیس��ت، 
)مقدم��ه/32 و 33(این مص��ادر عبارتند از 
عهد اردش��یر و زندگینامه انوش��یروان در 
بخش��های آخر کتاب تجارب، از سال 295 
به بعد، مس��کویه اضافه بر طبری به کتاب 
تاریخ یکی از دانشمندان بزرگ عصر یعنی 
ثابت بن س��نان بن ثابت ب��ن قره حرانی از 
خاندان های نامدار صائبین حران مراجعه و 

اعتماد می کند.
ثابت بن سنان)متوفی 363 یا 365(طبیب 
و م��ورخ اس��ت 47 ، و در خدم��ت دولت 
عباسی بوده و تاریخ زمان معاصر خویش از 
سالهای اواخر قرن سوم تا سال 360 ه را به 
رشته تحریر در آورده است.این کتاب اینک 
در دست نیست، بنابراین ما تنها به واسطه 
مس��کویه از مطالب آن آگاه هستیم، و این 
بر ارزش تجارب از جنبه تاریخی می افزاید.

اس��اس اهمیت و ارزش تج��ارب الامم در 
آخرین بخش آن یعنی قس��مت هایی است 
که مس��کویه خود مؤلف تاریخ است، یعنی 
اطلاعات او یا مستقیما از مشاهدات شخصی 
خودش می باشد و یا از گواهان عینی معاصر 
و دس��ت اندرکاران سیاست زمان اخذ شده 
اس��ت. خود می نویسد:»بیشتر آنچه من از 
این س��ال)340 ه(به بع��د حکایت می کنم 
از مش��اهدات عینی بوده یا مبتنی بر خبر 
قطعی می باشد که نزد من چون مشاهده و 

عیان به حساب می آید.« )مقدمه/34(
اینک اندکی نیز به معرفی تحقیق و مزایایی 

که در این کتاب وجود دارد بپردازیم:
1-مقدمه بیست صفحه ای کتاب، مقدمه ای 
ممتع و پراس��تفاده بوده و از قلمی استوار 
برخ��وردار اس��ت، و بر خ��لاف اکثر آنچه 
ایرانیان به زبان عربی می نویسند در عربی 
نویسی از سطح خوبی برخوردار است.البته 
در احوالات مسکویه و در زمینه خود کتاب 
تجارب حرفهای نگفته زیاد اس��ت، و امید 
اینکه محقق محترم در ترجمه فارس��ی یا 

در جای دیگر به این مهم بپردازد.
 

2-مخطوطاتی که کتاب تجارب بر اساس 
آن تحقیق و چاپ ش��ده اس��ت همه آن 
چیزی اس��ت که امروز در دس��ت است، و 
از همه مهمت��ر مخطوطه ایاصوفیاس��ت 
که ح��اوی تمام اجزای کت��اب بوده و در 
حدود س��ال 505 تا 506 نوش��ته ش��ده 
است. مخطوطات دیگر مربوط به کتابخانه 
ملک)دو نسخه(و آستان قدس و...می باشد 
که پاره ای کامل و بیش��تر ناقصند.کتاب با 
مقابله این نسخ و با مراجعه به متن اصلی 

یعنی طبری تحقیق شده است.
 

3-کت��اب در نقاطی که تلخیص از طبری 
اس��ت با متن اصلی مقابله دقیق ش��ده و 
به تصحیحات در مت��ن و به نکات لازم و 

اضافی در پاورقی عرضه شده است.
 

4-لغ��ات مهجور و غریب مت��ن اغلب در 
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پاورقی توضیح داده شده است.
 

5-چ��اپ اگر چه با حروفی غیر معهود در 
اینگونه کتب انجام شده)لاینوترون(پاکیزه 
و کم غلط است. )مسأله حروف مربوط به 
چاپ اول جلد )1و2( اس��ت که در چاپ 
دوم به حروف چش��م نواز )ب��در( تبدیل 

شده است- رایحه(
 

6-اعراب گذاری در تم��ام کتاب مراعات 
شده اما بر خلاف رسم در خیلی از نقاطی 
ک��ه اعراب برای یک عربی خوان معمولی 
واضح و آشکار اس��ت از اعراب خودداری 

نشده است.
 

7-اعلام و اس��امی ای��ران قدیم:پهلوی و 
اوستایی با مراجعه به فرهنگها و تحقیقات 
جدید فنی در پاورقیها تصحیح شده است.

 
8-اع��لام جغرافیایی و اس��امی اماکن بر 
اس��اس متون معتبر، در پاورقیها توضیح 
داده ش��ده اس��ت. )این آرزو برآورده شد. 

انتشارات سروش 1381 در 8 مجلد(
 

9-آنچه بیشتر از همه در اینکار قابل تقدیر 
اس��ت اضافه بر زحمات فراوان تحقیق و 
تصحیح متن، انتخاب آن است، زیرا رسم 
معمول محققین دانش��گاهی ما، تصحیح 
و تحقیق متون فارس��ی و رس��م معمول 
محققین حوزه ها، تصحیح و تحقیق متون 
مذهبی، حدیثی تفسیری و کلامی-بیشتر 
به زبان عربی- اس��ت.البته متون فلسفی 
داس��تانی جدا دارند.اینک آقای ابوالقاسم 
امامی ب��ا تصحیح تجارب الامم، کاری در 
زمینه ای بدیع عرضه کرده اند کاری که به 
طور معمول دانشمندان ایرانی از انجام آن 
خ��ودداری می کرده اند.بنابراین همه چیز 
بویژه انتخاب شایسته یک متن ارزشمند 
از ایش��ان باید تش��کر و قدردانی کرد.در 
خاتمه امیدواریم سایر مجلدات این کتاب 
بزودی و با همین دقت و صحت به دست 

طالبان برسد.
 

یادداشتها:
1.المحب��ر/478، چ بیروت و الفهرس��ت 
ندیم/102-101، چ ایران و مروج الذهب 
60/2 و 113 و 251-250 و معجم الادباء 
72/12 و 73 و 78 و 190، چ بی��روت و 
المع��ارف/534، تحقی��ق، الدکتور ثروت 

عکاشه.
 

2.فجر الاس��لام/275 و شرح نهج البلاغه 
الحدی��د 63/4 و 44/11، چ  اب��ی  اب��ن 

ابوالفضل ابراهیم.
 

و  و 447  الکب��ری 474/7  3.الطبق��ات 
المعارف ابن قتیبه/472، چ عکاشه و علم 

التاریخ عند العرب/78-102.
 

4.اخبار الموفقی��ات/332-333، تحقیق، 
الدکتور سامی مکی العانی

 
5.مقدمه س��یره ابن هش��ام/10، نوش��ته 
مصطفی الس��قا و دیگ��ران و تاریخ بغداد 
221/1، چ بی��روت و الطبق��ات الکبری، 
مخط��وط کتابخانه احمد ثالث، ش��ماره 
2835 ص 242، ب��ه نق��ل از دکتر اصغر 
مهدوی مقدمه سیرت رسول الله ص ز-خ 

و المعارف/492
 

چ   ،334-335/7 الکب��ری  6.الطبق��ات 
بیروت و تذکرة الحفاظ 348/1.

 
7.معجم الادباء 101/5-90 و الفهرس��ت 
ندی��م/126-125، چ ته��ران و تهذی��ب 
تاریخ دمش��ق 112/2 و نیز مراجعه کنید 
ب��ه مقدمه الدکتور ص��لاح الدین المنجد 
بر کتاب فت��وح البلدان، چ مصر و التاریخ 

العربی 243-245/1
 

8.مراجع��ه کنی��د ب��ه التاری��خ العربی و 
المورخ��ون 249/1 و تاری��خ آداب اللغة 

العربی��ة 505/1، چ بیروت و معجم الادباء 
154/5، چ افس��ت بیروت و الدکتور عبد 
العزیز الدوری:علم التاریخ عند العرب/53، 

بیروت 1960
 

9.تنه��ا تحقیق دقیق و جامع الاطراف در 
این مورد در کتابهای عبد الله بن س��با و 
اساطیر اخری 2 ج چاپ بیروت و خمسون 
و مائ��ة صحابی مختل��ق 2 ج، چ بیروت 
تألیف استاد سید مرتضی العسکری دیده 

می شود.
 

10.مناب��ع طب��ری را در التاریخ العربی و 
المورخون 255/1 ببینید.

 
11.دکتر عبد الحس��ین زرین کوب، تاریخ 

ایران بعد از اسلام/ 36-27
 

12.طبری در فقه ابتدا پیرو ش��افعی بوده 
ول��ی بعدها مذهب��ی خاص ب��رای خود 
انتخاب کرده اس��ت، و نیز او در سراس��ر 
تفس��یر اعمال نظر می کند، و این تفسیر 
اگر چ��ه از نقاط ضعف خالی نیس��ت اما 
نشانه های قوت علمی طبری در آن دیده 

می شود.
 

13.التاری��خ العربی و المورخون 256/1 و 
257

 
14.تاریخ طبری 8/1، چ محمد ابوالفضل 

ابراهیم و التاریخ العربی 257/1
 

اثیر:فاعرض��ت عنه��ا لمنافاتها  15.اب��ن 
للعقول 22/1 چ دارصادر

 
16.ن��گاه کنید ب��ه مقدمه اب��ن خلدون 
ترجم��ه محمد پروین گنابادی ج 18/1 و 

24-23، چ پنجم
 

17.نولدکه:تاریخ ایرانیان و عربها، ترجمه 
زریاب خویی/12، چ تهران.
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18.در ترجم��ه اح��وال ابو مخن��ف نگاه 
کنید به رجال النجاش��ی /321-320، چ 
مؤسسه النشر الاسلامی و علم التاریخ عند 

العرب/36-35 و الفهرست/105-106
 

19.الفهرست/113-117
 

20.در م��ورد تأثی��رات ق��درت حکومتی 
در تاریخ نویس��ی طبری و پیروان او نگاه 
کنید ب��ه عل��م التاریخ عند المس��لمین 
روزنتال/187 و ایران در قرون نخس��تین 

اسلامی اشپولر/27
 

21.تاریخ طب��ری 283/4، تحقیق محمد 
ابوالفضل ابراهیم.

 
22.پیشین 356/4.

 
23.پیشین 557/4

 
24.طبری 252/9 و نیز مراجعه ش��ود به 
الکامل ف��ی التاریخ 140/3، چ دار الکتاب 
العربی.دریافت��ن این نص��وص از مخطوط 
کت��اب من التاریخ الحدیث اس��تاد علامه 
س��ید مرتضی العس��کری اس��تفاده شده 
است، و بدینوس��یله از محضرشان تشکر 

می شود.
 

25.در ش��ناخت اح��وال س��یف بن عمر 
مراجعه کنید به:

 
میزان الاعتدال 56/2-255 و عبد الله بن 
س��با 80/1-75 و خمسون و مائة صحابی 

مختلق 9-68/1
 

26.مراجع��ه کنید ب��ه التاری��خ العربی و 
المورخ��ون 244/1 و بروکلم��ان تاری��خ 

الادب العربی 44/3
 

27.بروکلمان:همان کتاب 57-58/3

 
28.چون نص��ف اول کتاب المنتظم چاپ 
نش��ده است به تحقیق پیروی او از طبری 
را نمی توان ادعا کرد، اما از آنجا که نواده او 
در کتاب مرآة الزمان از وی اقتباس کامل 
می کند، و خود پیرو دقیق طبری می باشد 
می ت��وان حدس زد ک��ه صاحب المنتظم 
نی��ز از پی��روان طبری می باش��د.مراجعه 
کنید به:دانش��نامه ایران و اسلام/481 تا 
485 بوی��ژه 82-481 و التاریخ العربی و 

المورخون 108-110/2
 

29.ابوالفداء به واس��طه ابن اثیر از طبری 
استفاده کرده است.

 
30.دیار بکری هم به واس��طه، ابن اثیر از 

طبری استفاده کرده است.
 

31.مراجعه کنید ب��ه طبری 14/3-10 و 
ابن اثیر 320/2-218، چ دار صادر

 
32.ابن اثیر، الکامل فی التاریخ 2/

 
33.مراجع��ه کنید به زرین ک��وب، تاریخ 

ایران بعد از اسلام 559- 558، ج دوم
 

34.ابن اثیر 113-114/3
 

35.زرین کوب، تاریخ در ترازو/71-72
 

36.اب��ن خل��دون، العب��ر 425/2 و 457، 
چ النهضه، مصر 1355 و ترجمه فارس��ی 

611/1 و 642
 

37.مقدمه کتاب ص 32
 

38.مقدمه کتاب/32 و متن کتاب 246/6 
طبق نقل مقدمه

 
39.مقاله بوس��ورث در دانش��نامه ایران و 

اسلام/852.

40.دکتر زریاب خوی��ی: مورخان ایران در 
دوره اس��لام، در کتاب گوشه ای از سیمای 

تاریخ تحول علوم در ایران/181
 

41.به نق��ل از ترجمه های زریاب خویی در 
مقاله فوق، متأس��فانه ایش��ان با در دست 
داشتن این مطالب آن نظر را ابراز داشته اند، 
و مراجعه کنید به متن اصلی ج 1 صص 1 
و 2 و 3، نقلها با اندکی تغییر لفظی است.

 
42.پیشین.

 
43.این ن��ام در کتب خود مس��کویه مثل 
تج��ارب الام��م 136/6 و 310/5، چ لیدن 
الخال��ده(375،  جاوی��دان خرد)الحکمة  و 
چ ته��ران 1358 طبق نقل مقدمه تجارب 
الامم، تحقیق دکتر امامی و نیز شرح حال 
نویسان قدیم و جدید مثل طبقات الاطباء 
245/1 و ارش��اد الاری��ب 5/5 و الکن��ی و 
الالقاب 408/1 و الاع��لام 212/1-211 و 
تاریخ آداب اللغة العربیه 627/1، چ بیروت 
و ریحان��ة الادب 209/8-206 و معج��م 

المؤلفین 168-169/2.
 

44.تاری��خ در ت��رازو/73-72 از دکتر عبد 
الحسین زرین کوب.

 
45.بنا به نقل از زریاب خویی، مقاله مذکور 

با اندک تغییر لفظی، متن صص 1 و 2
 

46.دانشنامه ایران و اسلام/853
 

47.معج��م الادب��اء 143/7-142 و اخبار 
الحکماء/77 و 78 و تاریخ الاس��لام ذهبی 
232/15 و الاعلام زرکلی 98/2 چ شش��م 

و معجم المؤلفین 100-101/3
 

مقاله مس��کویه و کت��اب تجارب الامم به 
قلم محمد جاودان در شماره 120 کیهان 
فرهنگی فروردین ماه سال 1367 به چاپ 

رسیده است



گفت و گو با كارشناسان
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باکارشناسان

دکتر محمود امید سالار
استاد دانشگاه ایالتی کالیفرنیا و مصحح شاهنامه

ترجمه بطور کلّی کاری دشوارست و ترجمه 
کلام الهی دش��وارترین ترجمه هاس��ت. این 
مطلبیست که اصحاب تفسیر از دیرباز بدان 
پرداخته ان��د و اهل فنّ خ��ود میدانند و بنده 
درین جا تصدی��ع نمی دهد. اخیراً س��عادت 
مطالعه ترجمه زیبای قرآن کریم به فارس��ی 
که به همت اس��تاد فاضل دکتر ابوالقاس��م 
امامی صورت گرفته است، نصیبم شد. استاد 
امامی را پیش از این از طریق مطالعه تصحیح 

ایش��ان از کت��اب مس��تطاب تج��ارب الامم 
مس��کویه رازی که به قلم شیوای مصحح به 
فارسی هم گردانده شده است، می شناختم و 
می دانستم که مصححی عالیقدر و مترجمی 
شیرین کارس��ت که فصاح��ت و دقّت را معاً  
دارد. دلیل تبحر ایشان همانا ترجمه فارسی 
قرآنس��ت که برگ زرّین دیگریس��ت برنامه 
سترگ خدمات این دانشی مرد به زبان و ادب 
فارسی و معارف اسلامی. چنان که خود استاد 
در مؤخره ش��یوای خود بر ترجمه کتاب خدا 
متذکر ش��ده اند: »قرآن نه سروده شاعر است 
و نه نبش��ته ادیب. سخنی است بی همتا که 
آهنگی زیباتر از هر شعر دارد و زبانی خوشتر 
از هر نثر. ... مسلمان پارسی زبان که خود در 
شمار گیرندگان پیام این نامه است، اگر زبان 
تازی نداند و شیرینی و شیوائی زبان قرآن را 
خود نیازموده باشد، ناگزیر حکایت آن شیوائی 
را از دیگران می شنود و شیرینی سخن خدا را 
نه با چشیدن که از گفته عالمان اسرار بلاغت 
و دانایان دلایل اعجاز قرآن کریم در می یابد.« 
دکتر امامی از ترجمه های کهن قرآن و گفتار 

مفسران بزرگ سود جسته و با احاطه علمی 
و دانشی که بر ادب فارسی دارد الحق از عهده 
این کار دشوار به نیکی برآمده است. خوانندهء 
منصف به هرجای ترجم��هء او که می نگرد 
خود را ملزم می بیند که بر حس��ن سلیقه و 
انتخاب��ش آفرین گوید. به این نمونه ها توجه 
بفرمائید: »اذاالسّ��ماءُ انفطرت و اذاالکواکبُ 
انتثرت و اذاالبحارُ فُجّ�رت و اذاالقبورُ بعُثَ�رت. 
آن گاه ک��ه آس��مان بش��کافد و آن گاه که 
ستارگان بپراکنند، و آن گاه که دریاها در هم 
خروش��ند، و آن گاه که گورها شورانده شوند 

)سورة الانفطار، آیات1 � 4( 
یا باز )س��وره یونس، آیه 5(: »هوالذّی جعل 
رَهُ منازلَ لتعلموا  الشمسَ ضیاءً والقمرَ نوراً و قدَّ

عددَ السنین والحساب )الآیه(. 
اوس��ت که خورش��ید را فروغ نه��اد و ماه را 
روش��نی، و آن را به فرودْ فرودْ اندازه نهاد تا 

شماره سالها و شمار را بدانید. 
بقای عمر و اس��تمرار خدمات ایش��ان را به 
معارف اس��لامی و زبان ش��یرین فارسی از 

درگاه خداوند آرزومندم. 

غلامعلی حدادعادل
رئیس فرهنگستان زبان و ادب فارسی

ترجمه اس��تاد ابوالقاس��م امام��ی از قرآن 
کریم ترجمه ارزشمندی است و مهمترین 
ویژگی این ترجمه به کاربردن زبان فارسی 
س��ره است که مترجم به خوبی در این کار 

توفیق داش��ته است. ترجمه دکتر امامی از 
ترجمه های خوب این عصر اس��ت که من 
نیز برای ترجمه قرآنی که انجام داده ام، به 
آن رجوع کرده ام. ترجمه قرآن ابوالقاس��م 
امامی در س��ال 1370 از س��وی انتشارات 
اسوه منتشر شد. در این اثر، مترجم سعی 
کرده با استفاده از توانایی های زبان فارسی 
دری و ترجمه های کهن فارسی ترجمه ای 
اس��توار ارائ��ه دهد، ک��ه از جهت بلاغت و 
شیوایی همخوان و هماهنگ با قرآن باشد. 
از ای��ن جه��ت ترجمه ای محتوای��ی با در 
نظر گرفتن قواعد زبانی و مراعات ش��رایط 

س��اختاری جملات در زبان فارس��ی ارائه 
ش��ده و افزوده ها و توضیحات وس��یعی در 
آن به چش��م نمی خورد و موارد اندکی که 
موجود اس��ت، بدون پرانتز در داخل متن 
ذکر ش��ده اس��ت. از دیگر ویژگی های این 
ترجمه، توضیح برخ��ی مطالب در پاورقی 
است که به سبب بلاغت در ترجمه حذف 
ش��ده بود تا متن دچار از هم گس��یختگی 
نش��ود. از دیگر نکات مثب��ت این ترجمه 
معادل یابی برای واژگان عربی ای اس��ت که 
در دیگ��ر ترجمه های صورت گرفته، لحاظ 

نشده بود. 

برای ترجمه قرآنم 
به ترجمه استاد امامی مراجعه کردم

استاد امامی الحق از عهده  کار دشوار ترجمه قرآن 
به نیکی برآمده است
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حجت الاسلام والمسلمین محمدعلی کوشا
قرآن پژوه و ویراستار ترجمه  قرآن

پس از سال ها انتظار، سرانجام، چشمان 
قرآن پژوهان فرهیخته کار و هنرجویان 
پارس��ی نگاه به جمال ترجمه ای جدید 
از قرآن مجید، روش��نایی یافت. اکنون 
سره نویس��ان پارسی زبان ش��اهد نثری 
نوین و جوان از ترجمان وحی اند که به 

راستی نمونه بارز قند پارسی است. 
این اثر اس��توار، از پژوهنده پارسی نگار 
و فرهیخت��ه آم��وزگار، اس��تاد توان��ای 
ادب ت��ازی و دریَ، مترج��م توانمن��د 
تجارب الام��م و دی��وان ام��ام علی )ع( 
جناب آقای ابوالقاس��م امامی است. این 
جانب ک��ه مدت های مدی��د در آرزوی 
یافتن ترجمه ای جدید برپایه ادب و هنر 
فارس��ی بودم، آنگاه که با ش��ور و شوق 
فراوان، ترجمه دکتر امامی را برگشودم و 
آیه به آیه به مقابله آن با متن پرداختم، 
به یاد س��خن سخن پرداز پرآوازه شیراز، 
سعدی والامقام افتادم »به خاطر داشتم 
چون به درخت گل رسم دامنی پر کنم 
هدیه اصحاب را چون برسیدم بوی گلم 
چنان مس��ت کرد که دامنم از دس��ت 
بش��د.« اما مهمتری��ن ویژگی های این 

ترجمه به شرح زیر است: 
در سرتاسر این اثر جاودان، معادل های 
پارسی با حفظ محتوای آیات به صورت 
لطیف و روان، بدون زوائد و پیوس��ته از 
مطالب داخل قلاب و پرانتز، برابر آیات 
ق��رار گرفت��ه و کلم��ات و جملاتی که 
توضیحی لازم می طلبید، در پانوشت ها 
ب��ا عباراتی جامعه و کوتاه تبیین ش��ده 
اس��ت. حجم برابرهای فارس��ی نه تنها 

کوتاه و همخوان، که شیوا و خوشخوان 
است؛ نمونه زیرا بنگرید: 

ا یدَْعُوننَِی  جْنُ أحََبُّ إلِیََّ مِمَّ »قَالَ رَبِّ السِّ
إلِیَْ��هِ وَإلِاَّ تصَْ��رِفْ عَنِّ��ی کَیْدَهُنَّ أصَْبُ 
إلِیَْهِنَّ وَأکَُن مِّنَ الجَْاهِلیِنَ«)یوسف 33( 
گف��ت: ای پ��روردگار من، زن��دان مرا 
خوشتر از آنچه مرا بدان می خوانند، اگر 
نیرنگ شان را از من باز نداری، به سوی 

شان می گرایم و از نادان باشم. 
رس��الت دیگر این ترجمه، نش��ان دادن 
ظرفی��ت و توانایی زبان و ادب پارس��ی 
در ارائ��ه پیام الهی، به صورت منس��جم 
و گویاس��ت. مترجم توانمند در این بعد 
چن��ان هنرمندانه دره��ای دری را برابر 
واژگان تازی قرار داده که خواننده آش��نا 
به دو زبان را به ش��گفتی و تحس��ین وا 
م��ی دارد که چگونه ب��رای ترجمه قرآن 
به فارس��ی روان، قالبی چنین همگون و 
خوش��خوان با این همه ظرافت و زیبایی 
وجود دارد به این نمونه بنگرید:»وَقیِلَ یاَ 
أرَْضُ ابلْعَِی مَاءکِ وَیاَ سَمَاء أقَْلعِِی وَغِیضَ 
المَْاء وَقُضِیَ الأمَْرُ وَاسْ��تَوَتْ عَلیَ الجُْودِیِّ 

المِِینَ«)هود 44(  ِّلقَْوْمِ الظَّ وَقیِلَ بعُْداً ل
 

نشان دادن توانایی زبان فارسی در 
ارائه پیام الهی 

و گفته ش��د: ای زمین، آب خود فرو پر، 
و ای آس��مان بس کن، آب فرو نشست 
و فرمان گ��زاره آمد و کش��تی بر جودی 
بایس��تاد و گفته ش��د: »نفرین بر مردم 

ستم کار باد«. 
از توانایی های این ترجمه، ارائه محسنات 
لفظ��ی و معنوی زبان فارس��ی در قالب 
ترجمه آیات الهی است و اینجاست که 
هنر زیباش��ناختی ق��رآن جلوه گرانه در 

نثر فارسی بر دل و جان مردمان تجلی 
می کن��د و مترجم زیبایی آن زبان را در 

این زبان منعکس می سازد. 
ع��رب جاهلی، به وی��ژه آن روز به گونه 
طبیع��ی و خودج��وش در س��خنوری و 
چکامه سرایی چنان واژگان را در اجرای 
مقاصد خ��وش، فصیحان��ه و هنرمندانه 
ب��ه کار می گرفتند که گاه با این ش��یوه 
قبلی��ه ای گمنام و پس��ت بر دیگر قبایل 
برتری و س��روری می یافت. اشارت بدین 
نکته بدان جهت است که در آغاز ظهور 
اس��لام، بی��ش و پیش از آنک��ه اعراب و 
س��ران قوم مجذوب محتوا و پیام پر بار 
قرآن شونده مسحور و مجذوب زیبایی ها 
و انسجام کلمات فصیح و بلیغ این کتاب 
آسمانی می ش��دند. و از طرفی معاندان 
آن��ان چون در خود ی��ارای مقابله با این 
معج��زه ب��زرگ را نمی دیدند، نس��بت 
سحر و س��احری به پیام آور بزرگ الهی 

می دادند. 
 

ارائـه هنر زیبـا شـناختی لفظی و 
معنوی زبان فارسی 

کوتاه س��خن آنکه چی��زی که در وهله 
نخس��ت، س��بب جذب مردمان جزیرة 
العرب ب��ه قرآن و پیامبر ش��د، زیبایی 
و دلپذیری ش��گفت انگیز ای��ن پیام پر 
از فصاح��ت و بلاغ��ت بود ب��ا توجه به 
جلوه های پر فروغ چنین متن مقدس��ی 
باید گف��ت: برگرداندن آن به هر زبانی، 
را  ترجم��ه  دلپذیرتری��ن  و  زیباتری��ن 

معادل یابی کلمات قرآن بر پایه فارسی روان 
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می طلبد، تا بتواند رسالت خود را برای 
مردمان، متناس��ب با ذهن و زبان آنان 

ایفا کند. 
به گمان نگارنده این سطور که بسیاری 
از ترجمه ها را دیده و با توفیق بررس��ی 
آنها را یافته اس��ت ترجمه آقای امامی 
در بع��د زیباش��ناختی و ارائه هنر زبان 
فارسی، شاهکاری ش��ادی بخش است 
او با چیرگ��ی کم نظیرش بر ادب تازی 
و پارس��ی، چنان ادبیان��ه و هنرمندانه 
در  اس��تخدام  ب��ه  را  فارس��ی  واژگان 
معادل یاب��ی کلمات قرآن��ی درآورده و 
آن ها را به محس��نات لفظی آراسته، و 

از هرگونه حش��و و زواید پیواس��ته، که 
هر آش��نا به نثر و ادبی را سخت شیفته 
دلبسته اثر خود می سازد. اینک به این 

نمونه ها بنگرید: 
»فَلیَْضْحَکُ��واْ قَلیِلًا وَلیَْبْکُ��واْ کَثِیرًا جَزَاء 

بمَِا کَانوُاْ یکَْسِبُونَ« )توبه 82( 
پس باید اندک بخندند و بسیار بگریند، 

به کیفر آنچه خود می کردند. 
»أفََأَمِنُواْ مَکْ��رَ اللهِّ فَلَا یأَْمَنُ مَکْرَ اللهِّ إلِاَّ 

القَْوْمُ الخَْاسِرُونَ« )اعراف 99( 
آی��ا از ترفند خدا آس��وده اند؟ از ترفند 

خدا جز مردم زیان کار کس نیاساید. 
س��وره فلق: به نام خداوند مهر گس��تر 

مهربان. 
بگو پناه می برم به پروردگار سپیده دم 

ز گزند آن چه آفرید 
و از گزند شب چون درآید 

و از گزند آن زنان که در گره ها مند 
و از گزند رشک بر چون رشک برد. 

س��وره ناس: به نام خداوند مهر گس��تر 
مهربان. 

بگو پناه می برم به پروردگار مردمان 
پادشاه مردمان 
پرسته مردمان 

از گزند وسوسه گر نهان 
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آن که وسوسه می کند در دلهای کمان 
از پریان و آدمیان 

مترجم محترم می گوید: س��خن گفتن 
از امکان رس��یدن به ارزش های لفظی و 
معن��ای قرآن کریم و آوردن مانندش به 
هر زبانی، گزافی بیش نیست، اما کمال 
در پوییدن راه کمال است، نه وصول به 

آن چه کمال ویژه خداست. 
مترجم در این ترجمه پر ارج، که نمونه 
ایج��از با حفظ معناس��ت از اس��تعمال 
واژگان ثقیل و مغلق، پرهیز نموده، و یا 
اس��لوب ادب و شیوه هنر، در خور طباع 
اهل سخن، داد سخن داده و جان کلام 
اله��ی را در کالبد زبان فارس��ی دمیده 

است. 
او خود هوش��مندانه در راس��تای کم و 
کیف ترجمه اش تح��ت عنوان »قرآن و 

ترجمه« چنین می نگارد. 
نگارنده کوشیده است تا زبان ترجمه اش 
زبان��ی باش��د؛ اس��توار بر کالبد نس��بتاً 
ثاب��ت زبان فارس��ی، و پال��وده از برخی 
ویژگی ه��ای زود گذرش تا نثر ترجمه با 
گذش��ت زمان رنگ نبازد، دیری بیاید و 
بدرنگد که قرآن خود متنی است رسته 
از زمان که کهنه نمی شود، نمی فرساید 
و فراز و نش��یب تاریخ زبان تازی در آن 
بی تأثیر است به عکس این قرآن است که 
ب��ا حضور نیرومند در تاریخ و جغرافیای 
زبان عرب، این زبان را از دگرگونی های 
روزگار نگه داش��ته و بر استواری آن روز 

به روز افزوده است. 
یک��ی دیگ��ر از ویژگی ه��ای هنری این 
ترجمه اس��ت که مترجم، حجم الفاظ و 
عبارات ترجمه را بیش از حجم متن قرار 
نداده، بلکه در سرتاسر آن قلت حجم را 
با کثرت معنا در هم آمیخته و استوار و 
ظرافت را با ترکیب هنرمندانه واژگان به 
خوبی نشان داده اس��ت. به ترجمه این 

آیات بنگرید: 

رَاطَ المُس��تَقِیمَ« راه راست را  »اهدِناَ الصِّ
بر ما بنمای 

َّذِی��نَ أنَعَم��تَ عَلیَهِ��مْ غَیرِ  »صِ��رَاطَ ال
ِّینَ« راه آن  ال المَغضُ��وبِ عَلیَهِ��مْ وَلاَ الضَّ
کس��ان که بنواختی ش��ان، که نه خشم 

شدگان اند و نه گمراهان 
قلت حجم و کثرت معنا 

گفتنی اس��ت که بیش��تر مترجمان در 
ترجم��ه آیه اخر س��وره حمد � س��هل 
انگاران��ه � به خط��ا رفته اند و بدل بودن 
کلم��ه غی��ر را از ضمیر ه��م در علیهم 
نادی��ده انگاش��ته اند و چنی��ن ترجم��ه 

کر ده اند: 
راه کس��انی که آنان را مش��مول نعمت 
خود س��اختی، نه کس��انی ک��ه بر آنان 
غض��ب کرده ای ن��ه گمراه��ان )ترجمه 

آیت الله ناصر مکارم شیرازی( 
اش��کال این ترجم��ه که حاک��ی از بی 
توجهی ب��ه جنبه نحوی آیه اس��ت، بر 
آداب آگاه پوش��یده نیست. در حالی که 
آقای دکت��ر امامی با آگاهی از این نکته 
ادبی، بهترین و شیواترین ترجمه با کمی 
حجم، از آیه شریفته عرضه داشته اند. و 
نیز ایجاز را با حفظ معنا در ترجمه این 

آیه بنگرید: 
اوَاتِ وَالأْأَرْضِ مَثَلُ نوُرِهِ  ��مَ ُ نُ��ورُ السَّ »اللهَّ
کَمِشْ��کَاةٍ فیِهَ��ا مِصْبَ��احٌ المِْصْبَ��احُ فیِ 
َّهَا کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یوُقَدُ  جَاجَةُ کَأَن زُجَاجَةٍ الزُّ
بَارَکَةٍ زَیتُْونةٍِ لاَّ شَرْقیَِّةٍ وَلَا  مِن شَ��جَرَةٍ مُّ
غَرْبیَِّةٍ یکََادُ زَیتُْهَا یضُِیءُ وَلوَْ لمَْ تمَْسَسْ��هُ 
ُ لنُِورِهِ مَن یشََاء  ناَرٌ نُّورٌ عَلیَ نوُرٍ یهَْدِی اللهَّ
ُ بکُِلِّ  ُ الأْأَمْثَالَ للِنَّ��اسِ وَاللهَّ وَیضَْ��رِبُ اللهَّ

شَیْءٍ عَلیِمٌ « )نور 35( 
خداون��د فروغ آس��مانها و زمین اس��ت 
داستان فروغ اش چون چراغ ذاتی است 
که در آن، چ��راغ در آبگینه ای و آبگینه 
چون اختری اس��ت تابان ک��ه از روغن 
درختی خجس��ته افروزندش از زیتونی 
بنُ��ی که نه خاوری اس��ت و نه باختری. 

نزدیک است روغن اش خود درخشد، هر 
چند آتشی اش نرس��د فروغی بر فروغی 
خداوند هر که را خداوند به س��وی فروغ 
خوی��ش راه نمای��د، خداون��د دانا بر هر 

چیزی است. 
در این آیه و دیگر آیات، حجم ترجمه به 
اندازه حجم متن، با حفظ معنا و محتوا 
در عین فصاحت و بلاغت، به ش��یوه ای 

هنرمندانه نگاشته شده است. 
و نیز نمونه دیگر: 

»فَتَقَبَّلهََا رَبُّهَا بقَِبُولٍ حَسَ��نٍ وَأنَبَتَهَا نبََاتاً 
لهََا زَکَرِیَّا کُلَّمَ��ا دَخَلَ عَلیَْهَا  حَسَ��نًا وَکَفَّ
زَکَرِیَّا المِْحْ��رَابَ وَجَدَ عِندَهَا رِزْقاً قَالَ یاَ 
َّی لکَِ هَذَا قَالتَْ هُوَ مِنْ عِندِ اللهِّ  مَرْیَ��مُ أنَ
إنَّ اللهَّ یرَْزُقُ مَن یشََ��اء بغَِیْرِ حِسَ��ابٍ « 

)آل عمران 37( 
پس پروردگارش مریم را از او به پذیرش 
نیکو پذیرفت، و او را نیکو برآورد و زکریا 
را به سرپرس��تی اش گماشت. هر بار که 
زکری��ا در نمازگاه به ن��زد وی می رفت، 
در براب��رش روزی ای می یافت گفت ای 
مریم تو را این از کجاست؟ گفت: از نزد 
خداست، خدا به هر که خواهد بی شمار 

روزی دهد. 
مجموع ویژگی های پنج گانه ای که برای 
ای��ن ترجمه، با توضی��ح مختصر و ذکر 
نمونه برشمردم، این ترجمه را در میان 
تم��ام ترجمه های قدی��م و جدید قرآن 
مجید تاکنون برجس��ته و ممتاز ساخته 

است. 
این جانب پ��س از مطالعه ترجمه چاپ 
اول آقای دکتر امامی، در س��ال 1370 
نقد نسبتا مبس��وطی بر آن نگاشتم که 
در مجله میراث جاویدان، شماره ششم، 
به چاپ رس��ید و همان زمان نیز نوشتم 
ترجم��ه جناب آق��ای دکتر ابوالقاس��م 
امام��ی را در مجموع بع��د از اصلاحات 
مورد نظر بهتری��ن ترجمه تا زمان حال 
می دانم بع��د از آن تاکنون این مترجم 
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نامور فروتنانه مش��وق این بنده در نقد 
ای��ن ترجمه بوده اند. اکنون که در چاپ 
جدید، اصلاحات فرات��ر از آنچه که من 
می خواس��تم در آن به عمل آمده است، 
همچنان بر باور پیشین خویش پایبندم 

و این اثر را بهترین ترجمه می دانم. 
ول��ی ای��ن بدان معنی نیس��ت ک��ه آثار 
ارزشمند دیگر مترجمان را نادیده انگارم. 
مقام همه مترجم��ان قرآن، رفیع و بلند 
و تلاش و کوشش آنان در خور قدردانی 
اس��ت و ه��ر ک��دام ویژگی ه��ای خاص 
خود را دارند، و بزرگانی همچون اس��تاد 

محمدمهدی فولادوند، استاد عبدالمحمد 
آیتی و اس��تاد بهاءالدین خرمشاهی هر 
کدام ترجمه ای شیوا روان و مقبول طبع 

همگان عرضه داشته اند. 
امروز ب��ا توجه ب��ه تلاف��ی و اصطکاک 
فرهنگ ه��ا، بی��ش از هر زم��ان دیگر و 
متون درس��ی خال��ص و روان به ویژه در 
ترجمه قرآن و متون درس��ی و آموزشی 
نیاز بیش��تری احس��اس می شود، تلاش 
و کوش��ش اس��تاد امامی ه��م در همین 
راستاست و لیکن او خود را هنوز در آغاز 

کار می داند و چنین می نویسد: 

با همه کاس��تی های ناگری��ز در ویرایش 
نخس��ت، که این��ک در ویرایش دوم هم 
به قدر توان اس��تدارک شده باز پذیرفته 
دانشورانی افتاده است که خشنودی شان 
نگارن��ده را در ش��یوه ای ک��ه برگزی��د 
همچنان دلیر و در برخورد با س��لیقه ها 
و پس��ندهای گوناگون، همچنان دلگرم 

می دارد. 
با این همه نگارنده هنوز در آغاز اس��ت، 
ولی امید دارد که با پیگیری پژوهش در 
نکته ه��ا و رازها و معان��ی ژرف و باریک 
س��خن خدا و پردازش پیاپی کار خود و 
سرانجام با سود جستن از رهنمونی های 
ک��ه پ��س از نش��ر ه��ر ویرای��ش از آن 
برخوردار خوهد ش��د در هر چاپ گامی 
فراپیش بردارد و به آرزو نزدیکتر شود. 

چاپ نخس��ت ترجم ق��رآن دکتر امامی 
از ط��رف انتش��ارات نگار و ب��ا همکاری 
س��ازمان اوق��اف و امور خیری��ه، به خط 
مرحوم احمد تبری��زی � بهترین خطاط 
ایرانی در قرن دوازدهم � در قطع رحلی 
با کاغذ اعلای تمام گلاس��ه و با تذهیب 
جال��ب تمام صفحات، در تی��راژ ده هزار 

جلد در سال 1370 منتشر شد. 
چ��اپ جدید این اثر، به خط عثمان طه، 
در قطع رقمی به وس��یله انتشارات اسوه 
و ابسته به س��ازمان اوقاف و امور خیریه 
در سال 1377 در چاپخانه بزرگ قرآن، 
کری��م و در تیراژ صد هزار جلد منتش��ر 

شده نیست. 
امتی��از این چاپ نس��بت به چ��اپ اول 
فقط در ارائه ترجمه کاملتر آن براس��اس 
اصلاحات و تجدی��د نظر مترجم محترم 
است، ولی از نظر کاغذ و تذهیب و قطع 
و ان��دازه با چاپ پیش��ین )چاپ نفیس( 

قابل مقایسه است. 
کوش��ا همچنی��ن  در اث��ری ب��ا عنوان 
»ترجمه ه��ای ممت��از ق��رآن در ترازوی 
نق��د« درب��اره ترجم��ه اس��تاد امام��ی 
می گوی��د: »کلام ح��ق ک��ه زیباترین و 
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حجت الاسلام والمسلمین یعقوب جعفری نیا
قرآن پژوه

ترجمه قرآن اس��تاد ابوالقاس��م امامی 
ترجمه ای روان و موفق به زبان فارسی 
سره است، البته گاهی واژگان نامأنوس 
در این ترجمه به چشم می خورد، ولی 
این واژگان به اندازه ای نیست که بتوان 
آن را نقط��ه ضع��ف ب��رای ترجمه به 

حساب آورد. 
 امام��ی در ای��ن ترجمه ب��ه خوبی از 
عهده کار بر آمده و توانسته در نگارش 

ترجمه به این زبان موفق عمل کند.
ترجمه قرآن ابوالقاسم امامی ترجمه ای 
روان به زبان فارس��ی س��ره است. این 
ترجم��ه مخاطب��ان ع��ام ن��دارد، چرا 
که زبان فارس��ی س��ره چن��دان برای 
مخاطبان عام مفهوم نیس��ت. چه رسد 
به اینکه ترجمه ای از قرآن هم باش��د، 
بنابرای��ن این ترجم��ه مخاطب نخبه و 

خواص دارد. 
 بررس��ی ها نشان می دهد که مخاطبان 
خ��اص ای��ن ترجم��ه ک��ه بیش��تر از 
ادب دوستان به ش��مار می روند، با این 
ترجمه ان��س و الفتی مناس��ب برقرار 
کرده ان��د، پس باید گف��ت، مترجم در 
برقراری ارتباط ب��ا مخاطب مورد نظر 

خود موفق عمل کرده است. 
مخاطب این ترجمه باید از دانشی وسیع 
در امر زبان فارس��ی و ریشه ش��ناختی 

واژگان آن زب��ان برخ��وردار باش��د که 
این امر خود حکای��ت از دانش و دقت 
مترجم در استفاده از زبان فارسی برای 
برگردان کلام وحی دارد. این س��بک، 
س��بک بسیار خوبی اس��ت، منتهی در 

محدوده خواص نه برای عموم. 
همه منس��وبات به حضرت عل��ی)ع( نیز 
در دیوان آن حضرت توسط استاد امامی 
جمع آوری شده، به فارسی نیز برگردانده 
ش��ده و در واق��ع این دی��وان یک کتاب 
دوزبان��ه اس��ت که هم��راه ب��ا مقدمه ای 
مش��روح از مترجم )ابوالقاسم امامی( در 
کنار اضافات و تعلیقات به چاپ رس��یده 

است. 
هم��ه این دی��وان از حض��رت علی)ع( 
نیس��ت، ام��ا منس��وب ب��ه ایش��ان و 
ترجمه ای که وی داش��ته در بین سایر 
ترجمه های انجام شده ادبی تر و فاخرتر 
است. چرا که مترجم علاوه بر دقت به 
متن به تصحیح نیز پرداخته و در ادامه 
متن ه��ای دیگری از ای��ن دیوان را نیز 

بررسی کرده است. 
اکن��ون دیگر نی��ازی ب��ه ترجمه های 
قرآن در کیفیت متوس��ط نداریم، چرا 
که ترجمه های متفاوتی از قرآن انجام 
ش��ده اس��ت، که همه در یک سطح و 
اندازه هستند، ما امروز نیازمند نوآوری 
در عرصه ترجمه قرآن هستیم، تنها در 
این صورت اس��ت، که نی��از به ترجمه 

جدیدی از قرآن وجود دارد.

کاربرد 
واژگان نامأنوس 
ضعف ترجمه قرآن 
استاد امامی نیست

طبع��اً  اس��ت،  کلام  دلپذیرتری��ن 
زیباتری��ن و دلپذیرترین ترجمه را 
می طلبد.ارب��اب فصاحت و بلاغت، 
نیک آگاهند که زیبایی کلام س��هم 
بسیار زیادی در جلب و جذب افراد 

به متون دینی دارد. 
از یاد نبریم که مهمترین عامل نفوذ 
اسلام در محیط جزیر ةالعرب، زیبایی 
و دلپذیری کلام اله��ی بود و اکنون 
ک��ه ما ای��ن کلام زیب��ا و این بزرگ 
معجزه رس��ول خدا )ص( را در پیش 
روی داریم و شیفته معارف بی مانند 
آنیم، باید برای ارائه آن به اقصی نقاط 
عالم، از بهترین و ش��یواترین ترجمه 
به زبان ه��ای گوناگون بهره برگیریم، 
تا از این رهگذر، جهانیان را به ارزش 

والای آن آشنا سازیم. 
در می��ان ترجمه های قرآن، ترجمه 
جناب آقای دکتر ابوالقاس��م امامی 
از امتی��ازات و ویژگی ه��ای فراوانی 
برخوردار اس��ت. این قرآن مترجم 
به خط به خط مرحوم اس��تاداحمد 
نیریزی، بهترین خطاط ایرانی قرآن 
کریم در قطع رحلی، با کاغذ اعلای 
تمام گلاسه و با تذهیب بسیار جالب 
و هنرمندان��ه، به همت انتش��ارات 
نگار و با همکاری س��ازمان اوقاف و 
امورخیریه منتش��ر شده است. این 
ترجمه در 5000 نس��خه در س��ال 

1370 به چاپ رسیده است. 
در این ترجم��ه، مترجم خوش ذوق 
تا س��ر حد امکان، ادیبانه پیش رفته 
و زیبایی کلام پارس��ی را در ترجمه 
کلام رس��ای اله��ی ب��ه کار گرفت��ه 
اس��ت. تلاش مترجم بر این بوده که 
ترجم��ه اش به دور از حش��و و زوائد، 
و پیراس��ته از نواقص، و آراس��ته به 
زیور ادب و هنر باشد و آهنگ سخن 
پارسی را در ترجمه، به آهنگ کلام 

الهی نزدیک گرداند.
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صادق آیینه وند
 چهره ماندگار و استاد دانشگاه تربیت مدرس

ترجمه ابوالقاس��م امام��ی از قرآن کریم 
از چهار حیث قابل بررس��ی اس��ت. این 
ترجم��ه را از منظ��ر واژگان، زبان فخیم، 
خروج از ترجمه س��نتی و توضیحات در 

ذیل صفحات می توان بررسی کرد
در سال 1353 در دانشگاه تهران شاگرد 
اس��تاد امامی بودم و از آن زمان تا کنون 
با وی ارتباط دارم. دکتر امامی به س��بب 
دارا بودن از برخ��ی ویژگی های اخلاقی 
نمونه اس��ت. ادب، تواضع و خوش رویی 
از خصوصی��ات اخلاقی او اس��ت. وی در 
علم بس��یار س��خاوتند اس��ت به گونه ای 
که هرچه در دس��ت داش��ته باشد بدون 

مضایقه در اختیار دیگران قرار می دهد.
 ترجمه قرآن استاد امامی را از منظرهای 
مختل��ف می پس��ندم و آن را از وج��وه 
گوناگ��ون از ترجمه ه��ای معاصر متمایز 

می دانم. 
ترجمه ابوالقاس��م امام��ی از قرآن کریم 
از چهار حیث قابل بررس��ی اس��ت. این 
ترجم��ه را از منظ��ر واژگان، زبان فخیم، 
خروج از ترجمه س��نتی و توضیحات در 

ذیل صفحات می توان بررسی کرد. 
اعتقاد بر این اس��ت که اعجاز ادبی قرآن 
به گونه ای است که نمی توان آن را کاملًا 
به زب��ان دیگ��ری برگرداند. ام��ا ترجمه 
امامی نس��بت به دیگر برگردان ها در این 

امر توفیق بیش��تری را داشته است. این 
مترج��م با حفظ امان��ت برابرنهادهایی را 
برای ان��واع واژگان برگزیده ک��ه بهتر از 
آن را نمی ت��وان دید. این انتخاب بس��یار 
استادانه و زیبا است و به گونه ای برگزیده 
شده که فخیم و استادانه باشد. ترجمه ای 
ک��ه نه آن قدر فاخر اس��ت ک��ه از ذهن 
معاصری��ن دور و نه آن قدر س��اده که از 
منظر ادبی نتوان برای آن وجهی را لحاظ 

کرد. 
امامی در ادبیات عرب و فارس��ی تس��لط 
کام��ل دارد و این س��بب ش��د ت��ا برای 
برابرنهاده��ای واژگان بهتری��ن لغ��ت را 
انتخ��اب کن��د. در ترجمه های گذش��ته 
پیوسته، برگردان های کلیشه ای را شاهد 
بودی��م. مث��لًا کث��رت واژگان��ی چون به 
درستی که، همانا، همانا درست است و... 
را به کار برده اند. امامی پا را از این سنت 
و کلیشه در ترجمه فراتر نهاد و با انتخاب 
واژگانی نو در برگردان، ترجمه ای متمایز 

با گذشته را ارائه داده است. 
یکی از آس��یب هایی که ترجمه های ادبی 
را تهدید می کند، گرفتار ش��دن در لفظ 
و دور ش��دن از معن��ا اس��ت. مترجم در 
این برگ��ردان، تلاش می کن��د تا واژگان 
زیب��ا را برگزیند. از این جه��ت، ترجمه 
ب��ر معنا غلبه می یابد. ام��ا ترجمه امامی 
از این آس��یب به دور است. وی هم لفظ 
را درنظر داشته و هم معنا را لحاظ کرده 
است. این نتیجه تسلط وی بر ادب عرب 

و فارسی است. 
کتاب تجارب الام��م از بهترین های کتب 
تاریخ اس��لام اس��ت که به قل��م ابوعلی 
مس��کویه به رش��ته تحریر درآمده است. 
مس��کویه با ای��ن اثر هم��ان کاری را در 
شرق جهان اسلام کرد که ابن خلدون در 
غرب این کشورها. مسکویه عالم به تاریخ 
و اخلاق بود از این جهت اثر وی نمونه ای 

از آثار متمایز در جهان اسلام است. 
ترجمه ابوالقاسم امامی از این اثر، بی نظیر 
است و تا کنون ترجمه ای به این مهارت 
و خوبی در زمینه این اثر نگاش��ته نشده 

است. 
 

ترجمـه امامـی از تجارب الامم مانند 
ترجمه زمخشری است 

 امامی همچنین با استفاده از آگاهی خود 
در زمینه علوم ادبی و تاریخ ترجمه ای را 
ارائه داد که در حکم ترجمه زمخش��ری 
بود. این کار امامی ادامه کار زمخش��ری 
است، زیرا وی نیز همچون امامی از علوم 
ادبی و تاریخی آگاهی داشت و با استفاده 
از این علوم آثاری را ارائه داده که ش��هره 

در میان عالمان است. 
علاوه ب��ر ترجمه این اث��ر، تصحیح آن 
نیز برعهده امامی بوده که این تصحیح 
نیز به س��بب به کاربردن از نسخه های 
معتب��ر و عالمان��ه کار ک��ردن، با دیگر 
تصحیح های انجام ش��ده که ناقص اند، 

متمایز است. 

خروج از ترجمه های 
کلیشه ای و انتخاب واژگان نو

 در برگردان قرآن
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میرجلال الدین کزازی
استاد دانشگاه علامه طباطبایی

ترجم��ه ابوالقاس��م امامی از ق��رآن کریم 
ترجمه ای موفق و این ترجمه را با وجود به 
کاربردن واژگان فارس��ی سره در برگردان 

واژگان، امانتدار است. 
ای��ن برگ��ردان در ای��ن روزگار بی گمان 
برگردان��ی نوآیین اس��ت. ویژگی آن هم 
ای��ن بوده ک��ه ترجمان کوش��یده تا نبُی 
را به پارس��ی پاک، تا آنجا ک��ه می تواند، 
برگرداند. در این کار باریک و دشوار نیز به 
هر روی کامگار بوده؛ زیرا که این برگردان 
در دام نارس��ایی و دیریابی نیفتاده و همه 

برگردان ها روشن و رسا است. 
می دانی��م ک��ه برگردان نامه های س��پند و 
آیینی کاری دش��وار است زیرا که ترجمان 
در این کار بدان سان که می شاید، در رفتار 
و کردار آزاد نیس��ت. هر ترجمان راس��تین 
بی گمان می باید به متن نخس��تین پایبند 
باش��د، اما این پایبندی هنگامی که متنی 
نبُ��ی و آیین��ی را برمی گردان��د، ده چندان 
می ش��ود؛ زی��را روا نیس��ت ک��ه کمترین 
دیگرگش��ت یا فزود و کاس��ت در برگردان 
راه جوید. از این روی، بیشتر برگردان ها از 
نبُی به گونه واژه به واژه اس��ت. پیداست که 
این گونه از برگردان زیبا و رس��ا و س��خته 
و س��توار نمی تواند بود. اگر پارس��ی گرایی 
بر این تنگنا و دش��واری افزوده بشود، کار 
بس��یار دش��وارتر خواهد ش��د و دامنه آن 

تنگت��ر. از این روی دید و داوری من درباره 
این برگردان به شیوه ای فراگیر آن است که 
ترجمان توانسته اس��ت برگردانی شایسته 
به دس��ت بدهد. اما در بخش هایی که من 
دیده ام، به نکته های��ی برخورده ام که آن ها 
را نمونه وار یاد می کنم. ترجمان کوش��یده 
اس��ت که به زب��ان کنونی پارس��ی متن را 
برگرداند، اما گاهی از واژه ها و کاربردهایی 
بهره گرفته است که کهن بوده و در پارسی 
کنونی به کار گرفته نمی ش��ود. نمونه ای از 
این دس��ت در رویه 142 دیده می شود که 
« واژه »مباش��یا« ،  در برگردان »فلا تکوننَّ
که ریختی بس��یار کهن ب��وده، به کار رفته 
اس��ت. می توان به جای آن از ریختی دیگر 
در استوارداشت آن بهره جست. برای نمونه 
می توان این بخش را چنین برگرداند :»هان 
پ��س از دو دلان مب��اش«. گاه به واژگانی 
نیز برمی خوریم که چندان به آیین و رس��ا 
و دلنش��ین نیس��ت. مانند واژه »گوشبان« 
ک��ه در رویه 194 در معنی »جاس��وس و 
خبرچی��ن« به کار رفته اس��ت. اما بر پایه 
هنجارهای زبان پارسی »گوشبان« به معنی 
کسی است که گوش خود را پاس می دارد، 
چون »بان« پس��اوند پاسداری است؛ مانند 
ماه بان، دربان و معنای خبرچین به روشنی 
از آن برنمی آی��د. می توان به جای آن برای 
نمونه از واژه »گوش دار« بهره برد، به معنی 

کسی که گوش و گفته دیگران می دارد. 
گاه��ی ترجمان در براب��ر واژه های تازی از 
واژه های پارس��ی بس��یار زیبا و دلنش��ین 

به��ره برده اس��ت. نمون��ه را در رویه 123 
»گنه پ��وش« ) برای کفّ��اره( به کار گرفته 
اس��ت. به ه��ر روی من بر ای��ن ترجمان 
گرامی ای که به کاری دشوار و چالش خیز 
دست یازید، آرزوی کامگاری و بخت یاری 
دارم. ناگفته پیداس��ت که من با این شیوه 
در برگردان همساز و دمسازم. زیرا خود این 
ش��یوه را در گفتار و نوش��تار می ورزم و به 
کار می گیرم. در متن های کهن نیز گهگاه 
به ش��یوه ای از این گون��ه بازمی خوریم که 
اگر نویسنده از توان ادبی بسنده برخوردار 
بوده اس��ت، توانس��ته متنی زیبا و دلنواز 
پدی��د بی��اورد. در برگردان های نبُی متنی 
ک��ه من نمون��ه وار می توانم برآن انگش��ت 
برنهم، بخش نخس��تین از »کشف الاسرار 
و عدة الابرار« از میبدی اس��ت. او آیه های 
نبُی را در س��ه بخش گزارش کرده است و 
متن یکی از ش��اهکارهای ادب پارسی در 
شیوایی، سختگی، همسازی و هماهنگی با 
متن یکی از شاهکارهای ادب پارسی است. 
خواست و امید من آن است که ما بتوانیم 
همواره در گفتار و نوش��تار به زبان پارسی 
در برگردان متن ه��ای بیگانه به کارگیریم 
و واژگان ناب در آن بس��امد بالایی داشته 
باشد. زبان پارسی زبانی است بسیارمایه و 
پرتوان. کمتر پیش می آی��د که به وام واژه 
یا واژه های بیگانه نیاز داش��ته باشد؛ از این 
روی اگر متن مایه و توان بسنده را داشته 
باشدد، می توان ش��یوه پارسی گرایی را به 

کار گرفت.

برگردانی نوآیین
 از نبُی
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اکبر ایرانی
رئیس مرکز پژوهشی میراث مکتوب

سال 72 منزل مرحوم دانش پژوه رفتم. آن زمان 
طرح شناس��ایی بهترین آث��ار فرهنگ و تمدن 
اس��لامی را پرس وجو می ک��ردم. فرمود نظرات 
ایرج افش��ار و ش��یخ عبدالله نورانی را هم جویا 
شوم. استاد نورانی در دانشکدة الهیات تدریس 
می کردن��د. خدم��ت ایش��ان رس��یدم. پس از 
گفت وگویی کوت��اه، چندین نفر را معرفی کرد. 
س��پس دست مرا گرفت و با هم به بخش علوم 
قرآنی دانشکده رفتیم. گفت این آقا به درد کار 
شما می خورد. هم استاد ادبیات عرب است و هم 
در فارسی نویسی سبکی عجب دارد. مرا به ایشان 
معرفی کرد و ایشان را به من. مردی که بعدها در 
عربیت مراد من شد و در ادبیات و سره نویسی و 

برگردان تازی به فارسی، مرید او شدم. 
از هم��ان زمانی که برای هم��کاری با میراث 
مکتوب بیعت کرد، بسیاری از کارهای ناتمام 
مصححان جوان و بعضاً ناتوان را تمام کرد. هر 
اث��ری که برای داوری نزد ایش��ان می رفت، با 
حوصله ورق می زد و می خواند و مقابله می کرد 
و نکته های س��بکی و اسلوبی کار را یادداشت 
می نمود و آنچه مصحح می بایست در مقدمه 
ی��ا مؤخره می آورده ولی نیاورده یا آورده بلکه 
زیاده روی کرد و گزافه گویی، مشخص می کرد 
و س��پس کار برای اص��لاح به مصحح عودت 
داده می شد. مصحح ش��اید باور نمی کرد که 
کسی این همه نازبینی کرده و دست او را در 
کم دقتی رو نموده و او را به زحمتی چندباره 
واداش��ته، بدین روی مجبور می ش��د آستین 
همت را بالات��ر زده و کار ناتمام خود را با آن 
بنیة ناتوان بازسازی کند و قدردان کسی باشد 

که او را از یک کار پرخطا رهانیده است.
این ش��خص ش��خیص نفیس و ارَیب ادَیب 
حبیب، کسی نبود جز دکتر ابوالقاسم امامی 
� حفظه الله تعال��ی � او ک��ه به مص��داق: »انَِ 

آثارنا تدل علینا« آثارارزشمند و ترجمه های 
روش��مندش، زبانزد خاص و اخص اس��ت. از 
همان سال 72 تاکنون مشاور علمی و همراه و 
یاور میراث مکتوب بوده است. اگر تحسینی بر 
کارهای میراث گفته شود، یا تکریمی از آن روا 
گردد یا رتبه ای برای آن تعیین شود، این همه 
آوازه ها از ش��ه بود، گرچه از حلقوم »ایرانی« 
بود. نقش من و یاران علمی من بلاتش��بیه � 
مثل بازیگر و کارگردان پشت صحنه است � 
تمام هنرها از کارگردان اس��ت که بازیگر آن 
را ایفا می کن��د و هر جایزه ای که به هنرمند 
بازیگر داده می ش��ود، در واقع این کارگردان 
اس��ت که سهم فراوانی در توفیق آن هنرمند 
داشته است. یاران علمی من چون مرحومان 
دانش پژوه، ایرج افشار، عبدالعزیز طباطبایی، 
س��یدجعفر ش��هیدی، و خیلی های دیگر و 
نیز بزرگانی که همچنان خداوند سایه ش��ان 
را بر س��ر فرهنگ ایران مستدام بداراد مانند 
دکترشفیعی کدکنی و دکتر امامی و... بوده و 
هستند که هماره مشوق و چراغ راه ما بوده اند، 
تا میراث مکتوب توانسته است، از نهال نورس 
به درخت تنومندی تبدیل شده، به طوری که 
اکنون نشان فخر فرهنگ ایرانی، در پیشانی 

کارنامة درخشانش متجلی است. 
 

ابن مسکویه
او کسی بود که با تصحیح 7 جلد تجارب الامم 
ابوعلی مسکویه، همّت و شایستگی خود را در 
تصحیح متون عربی ثابت کرد و در ترجمة دو 
جلد آن، توانایی خود را در سره،نویسی و شیوا 
و زیبا نگاری به اثبات رس��اند. سالهاست که 
مش��غول تصحیح و ترجمه تجارب الامم بوده 
اس��ت. ترجمه قرآن و ترجمه دیوان منسوب 
به امام علی )ع(، تصحیح کیمیای س��عادت 
ترجم��ه ای از طهارالاع��راق و تصحیح مابقی 
رس��ائل ابوعلی مس��کویه، اینها همه سبقت 
می گرفتند ب��ر ترجمه تجارب الام��م و اینها 
کارهایی است که استاد امامی اولویت داد بر 
کار ترجمه قرآنش مع ذلک قرآنی ترجمه کرد 
منحصر به فرد که در نوع خود از لحاظ سبک 
و اسلوب ترجمه بسیار بدیع است، ترجمه ای 

که هم کوتاه باشد و هم گویا و هم نزدیک به 
لفظ و سیاق عربی الفاظ آیات.

طرفه اینکه این اسلوب را در تمام قرآن رعایت 
ک��رد و کمتر بوده اند مترجمانی که این راه را 
پیش گیرند یا توش و توان و جرأت انجام آن 
را داشته باشند که دکتر امامی با عزمی راسخ 
و اعتماد به نفسی بالا بدان دست زد و توجه 
خواص را به خود جلب کرد. طبعاً مترجمان 
بعدی قرآن ب��دان نگریس��تند، هر چند هر 
ی��ک راهی را رفتن��د که ص��واب می دیدند. 
اگر انتقادی ازو کردند، نخواس��تند ارزشهای 
ترجمه اش را نادیده بگیرند که به قول حافظ: 

هر که بی هنر افتد نظر به عیب کند.
من همیشه او را ابن مسکویه می خوانده ام، در 
حضر یا سفر که با هم بوده ایم، خیلی � برای 
جبران تش��ویقهایی که به این حقیر داش��ت 
� او را تش��ویق می کردم که کار ترجمه باقی 
مجلدات تجارب الامم را به سرانجام برساند. به 
ش��وخی به او می گفتم ما آفتاب لب بومیم و 
عمر هم به قول س��عدی: برف است و آفتاب 
تموز، تا چش��م بر هم بگ��ذاری، این مرکب 
تندپ��ا از پا می افتد، پ��س بکوب این ترجمه 
را به س��امان برسان تا همگان بدانند ترجمة 
سرة فارسی روان شیوا و خوشخوان یعنی چه، 
ولی گرفتاریهای دیگر استاد و وسواس علمی 
و یک پا ایران، یک پا کانادا بودن و پا به سن 
� بعد از میانسالی � گذاشتن و... نگذاشته این 
ابن مسکویة ما، آن چنانکه باید کارهایش را 
و ترجمه هایش را و تصحیح رس��ائل ابوعلی 
مسکویه را تمام کند. حتی یکبار شرط  بندی 
کردم � البته نه بر س��ر چیزی یا مبلغی � که 
اگر تا فلان تاریخ در ایامی که کانادا هس��تی 
مجلدات تج��ارب را ترجمه کن��ی... من هم 
کم��ک می کنم ناش��ر را آن زودتر چاپ کند 
و برایش نشس��ت می گذاریم و دوباره شما را 

تشویق می کنیم شاید کتاب سال شد و...
علی ایّ ح��ال، دکتر امامی م��ردی به تمامه 
میراثی است. حافظ میراث ایرانی یعنی زبان 
ش��یرین رس��ا و سره فارس��ی و مدرس زبان 
عربی و مترجم برجسته و مصحح توانمند آثار 

ابوعلی مسکویه. سایه اش مستدام.  

دکتر امامی مرد میراثی
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حجت الاسلام و المسلمین محمد نقدی
 رئیس مرکز ترجمه قرآن به زبان های خارجی 
با نگاهی به سوابق تحصیلی ابوالقاسم امامی 
متوجه می شویم که وی ادبیات عرب را به 
طور کامل در حوزه های علمیه نزد اساتید 
توانا و صاحب نام زمان خود فرا گرفته و در 
زبان مقصد هم موفقیت های بزرگی کسب 
ک��رده  اس��ت. مهمترین ویژگ��ی برگردان 
امامی، قاعده مند بودن آن بر اساس قواعد 
زبان فارسی اس��ت. به این صورت که این 
ترجمه، براساس قواعد دستور زبان فارسی 
و س��اختار جمله در این زبان شکل گرفته 
اس��ت و افزوده و توضیحی در آن به چشم 
نمی خورد. تنها در برخ��ی موارد، فاعل به 
صورت فعل در ترجمه ذکر ش��ده و آن هم 

بدون پرانتز است.
از بی��ن ترجمه های موجود قرآن مجید که 
تعدادشان در چند ساله اخیر قریب یکصد 
عدد می رس��د،  ترجمه امامی، س��اختاری 
ادب��ی و هنری دارد و س��عی مترجم برآن 
بوده اس��ت ک��ه تا ح��د ام��کان از کاربرد 
واژه های عربی در ترجمه خود بپرهیزد. از 
این رو واژگان سلیس فارسی به خاطر ادبی 
و هن��ری بودن در آن به طور فراوان به کار 

رفته است.
 مبن��ای  ای��ن مترجم در برگ��ردان قرآن 
نثری ادبی و مطابق با متن ، بدون افزودن 
چیزی بر آن بوده است. این مبنا در سراسر 
ترجم��ه مورد توجه ق��رار گرفته که کاری 
بسیار ارزشمند و قابل تقدیر است. برگردان 
ضمن حفظ دقت و امانت در انتقال مفاهیم 
والای کلام، باتوج��ه به ظرفیت های بالای 
زبان و ادب فارسی، به خلق یک اثر هنری 
انجامی��ده و لذا ممکن اس��ت مخاطب آن 

قشر عامه جامعه نباشد.
از آنجا ک��ه امامی، مقید به تطبیق ترجمه 
با متن بوده، اف��زوده و توضیحی در آن به 
کار نبرده و برای رعایت س��اختار جمله ها 
در زبان مقصد، ادات تأکید و حروف عاطفه 
آغاز آیات را نیز در ترجمه نیاورده اس��ت.  
چنان که گفتیم، س��بک ترجمه وی ادبی 
و هن��ری اس��ت و باتوجه به ای��ن ویژگی، 
ترجم��ه مورد نظر برای عامه مردم ش��اید 
چندان قابل استفاده نباشد و ادبا، دانشوران 
و امثال آنان بیشتر می توانند از این ترجمه 
به��ره ببرند. ای��ن ویژگی، ترجم��ه امامی 
را ترجمه ای ش��اخص و ب��ا نگاهی ویژه به 
توانایی های زبان و ادب فارس��ی قرار داده 
ک��ه در بین دیگر ترجمه ها نمی توان به آن 

دست یافت.
اص��ولاً در ترجمه هر متنی و ب��ه هر زبانی 
م��لاک و مبنا ب��رای فهم  و درک بیش��تر 
مخاطب��ان این اس��ت که مترج��م حداکثر 
استفاده را از توانمندی های زبان مقصد بکند 
و گذشته از اشراف و اطلاع از محتوای زبان 
مبدأ، باید بتواند مقصود و مراد گوینده را به 
بهترین وجه در قالب زبان متصد بیان نماید.

مقصود امام��ی از تدوین ای��ن ترجمه آن 
بوده است که با سود جستن از توانایی های 
بیکران زب��ان فارس��ی، آموزه ه��ای قرآن 
کریم و اس��تفاده از فنون زیبایی شناسی و 
س��خنوری جدید، به ترجمه ای بپردازد که 
س��ایه وار و پایاپای، با روند متن سخن خدا 
پیش رود، و به فراخ��ور توان زبان با قرآن 

همراه باشد.
به نقل از موخره ترجمه قرآن کریم از این 
مترجم،  به نظر می رسد که این نوع ترجمه، 
ترجمه ای مطابق با متن عربی قرآن است، 

ولی در مواردی ک��ه آیه ای حذف و تقدیر 
دارد، باید روشن شدن معنای آیه، دست به 
سوی ذکر محذوف دراز کرد و در جاهایی 
که آی��ه نیاز ب��ه توضی��ح دارد، از حداقل 

توضیح نیز کمک گرفت.
اس��تاد امامی از چهره های ش��اخص زبان 
و ادب فارس��ی و از ش��خصیت های متعهد 
کشور به حساب می آید که خوشبختانه با 
انجام ترجمه قرآن خدمت بزرگی به جامعه 
علمی وادبی کش��ور در ارائ��ه ویژگی های 

هنری زبان فارسی نمود. 
من گذش��ته از آش��نایی قبلی با آثار فاخر 
امامی، به سبب ترجمه قرآن وی بیشتر با 
ش��خصیت علمی این اندیشمند فرهیخته 
آش��نا ش��دم و امیدوارم قرآن پژوهان،  به 
خصوص دانشجویان رشته های علوم قرآن و 
حدیث، در استفاده از تجربیات گران سنگ 
پایان نامه ه��ای  در  فرزان��ه  اس��تاد  ای��ن 
کارشناس��ی ارشد و دکتری و هم در دیگر 

مشاوره های علمی استفاده کنند.
ترجم��ه کتاب تجارب الامم ابن مس��کویه 
رازی را به خاطر علاقه ش��خصی در اولین 
چاپ خ��ودم تهیه ک��ردم. ترجمه صورت 
گرفته از امامی در این اثر نیز بس��یار مفید 
بود به طوری ک��ه برگردان وی از این اثر را 

باید موفق و قابل تقدیر دانست.
جامعه علمی کش��ور باید ب��ه امثال امامی 
ببال��د و حداکثر اس��تفاده را از آن ها ببرد. 
کمتر اس��اتیدی را می توان با این جامعیت 
یافت که از ظرفیت ه��ای بالای حوزه های 
علمیه و دیگر مراکز علمی اس��تفاده کرده 
باش��ند و با کمال تواضع، یافته های علمی 
خ��ود را در اختیار همگان قرار دهند. برای 

ایشان آرزوی صحت و طول عمر را دارم.

جامعه علمی کشور باید به 
امثال استاد امامی ببالد
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حجت الاسلام و المسلمین عبداللهیان 
مدیر مسئول فصلنامه قرآن پژوهی بینات 

ترجمه اس��تاد ابوالقاس��م امامی از قرآن 
کریم ع��لاوه بر تأثیر اش��راف مترجم بر 
زبان و ادبیات عربی و فارس��ی، از ویژگی 
منحصر به فرد دیگری نیز برخوردار است. 
در ترجمه ایش��ان استفاده از واژگان زیبا 
ویژگی ای اس��ت که آن را از دیگر آثار در 
این حوزه متمای��ز می کند. به این معنی 
که واژگان متناس��ب با فضای موجود در 
آیات انتخاب شده اند. زیبایی شناختی در 
ای��ن ترجمه رمز تمایز آن با بس��یاری از 
برگردان ها است. کمتر مترجمی می تواند 
به این س��بک و س��یاق و با این توانایی 
هن��ری و ادبی بنویس��د. تلفیق ادبیات با 

هنر در این ترجمه دیده می شود.
دکتر ابوالقاسم امامی از معدود مترجمانی 
است که علاوه بر آگاهی از زبان عربی، بر 
زبان فارسی نیز اشراف کامل دارد. وی از 
دانش آموختگان حوزه علمیه مشهد بود. 
در این مرکز نسبت به زبان عربی آشنایی 
کامل پیدا کرد. همزمان با این روند، وی 
در نزد ادیب نیش��ابوری با زبان و ادبیات 
فارسی آشنایی یافت. به طوری که تسلط 
وی بر زبان فارس��ی و عربی در آن هنگام 
شهره شد. این پیش زمینه ها سبب شد تا 
در ترجمه همانند یک مترجم قوی و فنی 
اقدام کند. آگاه��ی مترجم از زبان عربی 
و فارس��ی، اگر در برخی ترجمه ها سبب 
ضعف شده، در برگردان امامی نقطه قوت 

است.
در ترجمه های ق��رآن کریم، مترجم باید 

از توانایی و تس��لط کافی در زمینه علوم 
ادب��ی و زبانی عرب��ی و فارس��ی آگاهی 
داش��ته باش��د. زبان مبداء و مقصد را به 
خوبی بداند. زبان مبداء در این ترجمه ها، 
زبان عربی اس��ت که آگاهی از آن در حد 
معمول نمی تواند انسان را در رتبه ای قرار 
ده��د که بتواند قرآن را ترجمه کند. زیرا 
مترجم نمی تواند با این بضاعت اندک که 
در نزد خ��ود دارد مفاهی��م عمیق قرآن 
را بفهم��د و به زبانی دیگ��ر منتقل کند. 
مترجم قرآن باید مدت مدیدی را در نزد 
ادیبان و اس��اتید ادبیات ع��رب زانو بزند 
و مطالب را فراگیرد. متأس��فانه برخی از 
کس��انی که به این حوزه وارد می ش��وند، 

این شرط آغازین را ندارند. 
چنانچه ذکر ش��د مترج��م باید علاوه بر 
زبان مب��داء، بر زبان مقصد نیز اش��راف 
کافی داش��ته باش��د. صرف دانستن زبان 
فارس��ی در حد اینکه ما س��خنوران این 
زبان هس��تیم ب��رای به نتیج��ه مطلوب 
رس��یدن در ای��ن راس��تا کافی نیس��ت. 
مترجم باید بر ظرایف زبان فارسی، سیر 
تح��ولات آن، ش��ناخت واژگان، ارتب��اط 
واژگان با فضای ایجاد شده و ... کاملًا اگاه 
باشد. در مجموع می توان این گونه نتیجه 
گرف��ت که اگر مترجم قرآن کریم بر این 
دو مقوله اش��راف و تس��لط کافی داشته 
باشد، می تواند مفاهیم آیات را با جملات 
بلیغ ب��ه خواننده منتقل کن��د. بعضاً در 
ترجمه هایی که در س��ال های اخیر ارائه 
شده این اشکال دیده می شود که مترجم 
در یکی از این حوزه ها ضعف داشته است.

به کار گرفتن واژگان 
زیبا و ادبی در ترجمه ای 

منحصر به فرد از قرآن

محمدحسین ساکت
مترجم و پژوهشگر در حوزه اسلام شناسی

ذوق  امام��ی  ابوالقاس��م  دکت��ر 
واژگان  گزین��ش  در  سرش��اری 
فارس��ی برای ترجمه قرآن به کار 
برده است و میزان استفاده وی از 
کلمات عرب��ی در ترجمه قرآن به 

کمتر از پنج درصد می رسد.
ترجمه های��ی ک��ه پی��ش از این 
از ق��رآن کری��م ش��ده، مربوط به 
خراس��ان ب��زرگ و ماوراءالنهر و 
دوره س��امانیان به بعد بوده است 
ک��ه با گونه ه��ای زبان��ی مختلف 
ه��ر یک از ش��کوه، عظمت و هنر 
خاصی برخوردارند و بهترین لغات 
در ترجمه آنها به کار گرفته شده 

است. 
کلمات  مف��ردات،  از  ترجمه هایی 
و واژگان��ی که از عرب��ی به فارس 
س��ره درآمده است، بیشتر مدیون 
مترجمان حوزه خراس��ان بزرگ و 

فرارود است. 
آنچ��ه که باع��ث ش��تاب گرفتن 
ترجمه  ه��ای قرآنی به ویژه پس از 
دو دهه اخیر شده است، استقبالی 
اس��ت که خوانندگان فارسی زبان 
به کلم��ه اعج��از خدایی نش��ان 

داده اند. 
از جمله ترجمه های فاخر که طی 
یک دهه گذشته انجام شده است، 
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می توان به ترجمه محمدمهدی فولادوند 
اشاره کرد در نوع خود شاهکار به شمار 
می آی��د. همچنی��ن ترجمه ابوالقاس��م 
امامی از قرآن کریم از دیگر ترجمه هایی 
اس��ت که مایه مباهات است. قیدی که 
ابوالقاس��م امامی در اس��تفاده از کلمات 
فارسی قابل فهم برای مخاطبان در ارائه 
مفاهیم آیات قرآن دارند، نش��ان دهنده 

تسلط وی به زبان عربی است. 
امام��ی ادبیات عرب را در حوزه آموخت 
و ذوق سرش��ار وی در گزین��ش واژگان 
فارسی که در این ترجمه دیده می شود، 
از ویژگی های آن به ش��مار می رود. وی 
همچنی��ن در برخی از م��وارد ناچار به 
اس��تفاده از کلمات عربی شده است که 
شاید میزان آن به پنج درصد هم نرسد. 
اس��تاد همچنین کلمه عدل در آیه 48 
از س��وره بقره »وَاتَّقُ��واْ یوَْم��اً لاَّ تجَْزِی 
َّفْسٍ شَ��یْئاً وَلاَ یقُْبَ��لُ مِنْهَا  نفَْ��سٌ عَن ن
شَ��فَاعَةٌ وَلاَ یؤُْخَ��ذُ مِنْهَا عَ��دْلٌ وَلاَ هُمْ 
ینُصَ��رُونَ« را به معنی ت��اوان آورده که 
بس��یار مناسب است. همچنین در سوره 
اعراف و آیه 145، »وَکَتَبْنَا لهَُ فیِ الألَوَْاحِ 
ِّکُلِّ شَیْءٍ  وْعِظَةً وَتفَْصِیلًا ل مِن کُلِّ شَیْءٍ مَّ
ةٍ وَأمُْرْ قَوْمَکَ یأَْخُذُواْ بأَِحْسَنِهَا  فَخُذْهَا بقُِوَّ
سَ��أُرِیکُمْ دَارَ الفَْاسِ��قِینَ« وی با مهارت 
کلمات عربی را به فارس��ی ترجمه کرده 
ک��ه معنی آن چنین اس��ت که »در آن 
لوح ه��ا برای او از هر چی��زی اندرزی و 
بازنمودی نوش��تیم« و به خوبی مطلب 

را می رساند. 

ترجم��ه روان س��وره های کوچک پایان 
قرآن نیازمند داشتن تخصص و فن است 
ترجم��ه روان س��وره های کوچک پایان 
قرآن نیازمند داشتن تخصص و فن بوده 
و کار سختی است که خوشبختانه استاد 
از عهده آن برآمده اس��ت. فن ترجمه از 
این بابت که بس��یاری از کارها پیش از 
این توس��ط مترجمان دیگر انجام شده 

است کار را آسان می کند. 
ترجمه متون مقدس به ویژه قرآن در هر 
زبانی ویژگی های خ��اص خود را دارد و 
سخت ترین ترجمه متن به زبان مقصد به 
ش��مار می آید. این حساسیت در ترجمه 
قرآن افزایش پیدا کرده و س��ختی کار را 
دو چندان می کند و امامی با موفقیت از 

این آزمایش بیرون آمده است. 
وی پ��س از این ک��ه توضیح می دهد که 
قرآن نه س��روده ش��اعر است و نه نوشته 
ادیب و ویژگی های خاص خود را دارد، به 
اهمیت، سترگی و عمق کار اشاره می کند 

و زحمت و رنج کار را نشان می دهد. 
استاد امامی در موخره خود بر این نکته 
تاکید دارد که استفاده از واژگان فارسی 
به گونه ای اس��ت که مخاط��ب در فهم 
آن ف��رو نمی ماند و این کلمات، از میان 
واژگان خوش آهنگ و مناس��ب انتخاب 

شده است. 
دکتر امام��ی در موخ��ره اش بر اهمیت 
زبان فارس��ی به عنون پرمایه ترین زبان 
دنیا تاکید کرده است و قصد دارد نشان 
ده��د که فارس��ی آمی��زه ای از برخورد 

فرهنگ های گوناگون است که به شکل 
امروزین خود درآمده است. 

در ترجم��ه دیوان منس��وب به حضرت 
عل��ی)ع(، امامی مقدم��ه کوتاهی آورده 
است و ضمن این که پذیرش همه اشعار 
به حضرت علی)ع( را درس��ت نمی داند، 
از این معصوم به عنوان ش��اعر و ادیبی 

بی نظیر یاد می کند. 
 امامی در ترجمه اش��عار این دیوان نیز 
ترجم��ه ای روان و مطل��وب ارائه کرده 
اس��ت که از نظر صحت معنی، منطبق 

با لغات عربی اشعار است. 
ش��اهکار امام��ی  در ویرایش و تصحیح 
تجار ب الام��م اث��ر »ابن مس��کویه«، از 
مفاخر فرهیختگان ایرانی است. تصحیح 
وی بهترین ویرایش از این کتاب ارزنده 
بوده است و به عنوان کتابی مرجع برای 
بس��یاری از اف��راد در کش��ورهای عربی 
و اس��لامی به ش��مار م��ی رود. محققان 
مطالعات شرق شناس��ی نی��ز از توجه به 

تجارب الامم بی نیاز نیستند. 
محققان مطالعات شرق شناس��ی نیز از 
توجه به تجارب الامم بی نیاز نیس��تند و 
در این راس��تا می توانند از ترجمه روان 
و زیب��ای امامی از این کتاب اس��تفاده 

کنند. 
امامی شخصیتی متواضع و فروتن است 
و ضم��ن بهره  داش��تن از عل��وم قدیم 
حوزوی و اس��تفاده از محضر اس��تادان 
برجسته، انس��ان درویش مسلکی است 

که فروتنی علمی او نیز زبانزد است. 

استفاد از کلمات عربی در ترجمه 
قرآن کمتر از پنج درصد
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جویا جهانبخش 
مصصح نسخ خطی 

جویا جهان بخش، مصحح نس��خ خطی، 
در ماهنامه »جهان  کتاب«، ش��ماره 2و 
1 س��ال چهارم، بهمن 77، یادداشتی با 
عنوان »بار دیگر پارس��ی« نگارش کرده 
اس��ت ک��ه در آن نقد و نگاه��ی دارد بر 

ترجمه قرآن کریم از ابوالقاسم امامی. 
پوی در این یادداشت  چنین نوشته است: 
»بار دیگر پارس��ی، از آزمون��ی بزرگ و 
ارجمنده کامیاب و س��ربلند بیرون آمد. 
نخس��تین بار در روزگار زندگانی رس��ول 
خ��دا صلی الله علیه وآله بود که س��لمان 
فارس��ی رضی الله پارس��ی را به آس��تان 
وح��ی آورد و به خدمت گرفت تا س��وره 
خجس��ته »فاتحة الکتاب« ترجمه شد و 
اینک اس��تاد ابوالقاسم امامی این توفیق 
را یافته ک��ه باری دیگر، پس از بارها که 
ترجُمان��ان در این کار بخ��ت آزموده اند، 
معان��ی قرآنی را در ظرف پارس��ی بریزد 
و ترجمه ای دیگر از کتاب خدا فراز آورد. 
پوشیده نماند که این نشر، نشر ویراست 
دوم ترجمه اس��تاد امامی است. ویراست 
نخس��ت ای��ن ترجمه چند س��ال پیش 
در کالب��د قرآنی نفیس و طاقچه نش��ین 
عرض��ه گردید که به طب��ع و به اقتضای 
قط��ع و آب و رنگ و پردازش، همه گیر و 

همه خوان نمی توانست شد. 
خوی��ش  ترجم��ه  در  امام��ی  اس��تاد 
کوشیده اند، تا آنجا که ممکن است خامه 
را ب��ه پارس��ی وا دارن��د، و واژه های ناب 
پارس��ی نهاد در گزارش وحی به خدمت 

گیرند از این روست که واژگان تازی نهاد 
در این ترجمه فراوان نیستند و بیشترینه 
واژه ها و تعبیرات، پارسیِ پارسی نهادند. 
شاید بنیادی ترین خرده ای که ناقدان بر 
این ترجمه و ترجمان بگیرند. این باش��د 
که همگان معنا و مفهوم عبارات ترجمه 
را نمی توانن��د دریاف��ت و ترجمه حاضر، 
مفهوم عم��وم خوانن��دگان نخواهد بود. 
چه خواننده این ترجمه باید آگاهی های 
گسترده واژگانی و ادبی و ریشه شناختی 

داشته باشد. 
اگرچه این س��خن بیراه نیس��ت، در این 
س��خنگاه رویکرد خواننده را به سه نکته 

دیگر، در خواه می گردم: 
نخس��تین نکت��ه: می گویند ب��ه ابوتمام 
گفتند: »چ��را چی��زی نمی گویی که ما 
بفهمیم؟« در پاس��خ گفت: »چرا ش��ما 
چی��زی را ک��ه می گوی��م نمی فهمید؟« 
اکنون حکایت م��ا و ترجمه دکتر امامی 
اس��ت، اصولاً چرا باید همواره خواس��تار 
س��ادگی و همه خوان بودن و آس��انی و 
آس��ان یابی بود؟ و چرا نباید برای همسو 
و هس��طح س��اختن خود با زبان و بیان 
و ذهن و فکر فرازمندتر کوش��ید؟ سخن 
تنها بر س��ر ترجم��ه کنون��ی نبُی پاک 
نیس��ت؟ دامنه نگران ای��ن قلم همه گیر 
است، ش��اید یکی از اسباب پس ماندگی 
فرهنگ��ی ما همی��ن آس��ان خواهی ها و 
س��اده جویی ها باش��د. دریغ ک��ه کمتر 
کوشش ش��ده، عوام به س��طح خواص و 
فرهیختگان جامعه برس��ند، بلکه بیشتر 
خواس��ته ایم ذهن و زبان فرهیختگان را 

عوامانه کنیم. باید پذیرفت که هر شاخه 
دانش زبانی و بیانی دارد و یکسان سازی 
زبان پهنه ه��ای گوناگون فرهنگ با زبان 
روزنامه نگاش��تی، گاه هن��ر که نیس��ت، 
هیچ؛ لطمه های جبران ناپذیری به دقت 

در مفاهیم می زند! 
جان کلام اینکه بگذاریم فرهنگ آفرینان 
به زبانی س��خت تر و ویژه تر و سنجیده تر 
س��خن برانند. باش��د که عامه نیز ناگریز 
گردند، گامی فراتر بنهند و بیشتر آینده 
و فرهن��گ عموم��ی ترق��ی و تعالی دو 

چندان بیابد. 
و  عادت پس��ندی  نکت��ه:  دومی��ن 
جنبش گریزی، یک��ی از آفات اجتماعی 
چند س��ده واپس��ین در س��رزمین های 
پارسی زبان است که راه را بر نوآوری های 
فرهنگ بس��ته و مام ابتکارات اندیشگی 
و ذهنی و زبانی را س��ترون کرده اس��ت. 
نوآوری ه��ا و تازه گزینی های امثال دکتر 
امام��ی در پهن��ه زنده و زای��ای ترجمه، 
زمینه مس��تعدی برای دست و پنجه نرم 
کردن فارسی معاصر با مقتضیات زمان و 

احتیاجات امروزی است. 
اگر دست اهل زبان در فرآوری محصولات 
نو زبانی باز نباش��د، زبان پارسی نخواهد 
توانس��ت زبانی کارآم��د در روز و روزگار 

خویش باشد. 
س��ومین نکته: قرآن کریم بی گفت وگو 
آکنده از ویژگی های هنری است. از این 
روی ترجمه ه��ای هنرمندان��ه ای را ک��ه 
اندکی از بس��یار نگاره��ای وحی نگارین 
را در خ��ود بازتابان��د، برمی تابد. ترجمه 

واژه های ناب پارسی نهاد 
در خدمت گزارش وحی
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استاد امامی کوشش��ی در نزدیک شدن 
به س��پهر بس��یار نقش نامه خدای جل و 
علاس��ت. تخفیف یافته همین س��خن را 
درباره نهج البلاغه ش��ریف می توان گفت 
که اس��تاد شهیدی به مهارت و زبان دانی 
ترجم��ه ای هنری از آن ارائ��ه کرده اند و 
چه باک اگر ای��ن ترجمه نگارین مفهوم 

همگان نیست؟! 
ب��اری، بیش از ای��ن ترجم��ه دفتر یکم 
تجارب الام��م مس��کویه رازی و ترجم��ه 
دیوان منس��وب به امام علی علیه اسلام 
را به خام��ه توانای دکتر امامی خوانده و 
غرق لذت شده بودیم، ولی اینک ترجمه 
نبُی پاک به راستی که خود چیز دیگری 

است؟ 
ترجم��ه  صناع��ت  ب��رای  اگ��ر  ش��اید 
جامع المقدماتی نوش��ته می شده آغازش 
چنین بود »بدان � ایدّک الله فی الدّارین 
� که ترجمه را دو چیز ضرور اس��ت: یک 
تس��لط بر زب��ان مبدأ و دیگ��ری مهارت 
در زب��ان مقص��د، گم��ان نمی کنم هیچ 
ک��س از طالبان این صناع��ت ولو اینکه 
جامع المقدم��ات مفروض را هم نداش��ته 
باش��د، � ای��ن مضم��ون را ندان��د، ولی 
افس��وس که در به کار بستن آن کاهلان 
فراوان اند و کمتر مترجمی اس��ت که بر 
زبان مبدأ و مقصد حقیقتاً مسلط باشد. 

دیگران بارها از عیب ندانستن زبان مبدأ 
گفته اند و من اینج��ا تنها از زبان مقصد 
که برای ما پارسی است سخن می گویم، 
متأسفانه نه تنها در میان مترجمان، بلکه 
در میان اهل قلم، بسیاری هستند که از 
زیر و بم پارس��ی بی اطلاع اند و آش��نایی 
کافی با س��ابقه و لاحقه این زبان ندارند. 
استاد امامی در ترجمه های خود به خوبی 
نشان داده اند که چه مایه ای از پارسی دانی 
و دانش واژه شناسی دارند و چه اندازه در 
ران��دن قلم بر کاغ��ذ و پرداختن کلمه تا 
کلام محت��اط و پروا پیش��ه اند و به قول 
یکی از دوستان، موی بین و موی شکاف، 

واژه ها را با موچین برمی گزینند. 
ترجم��ه ایش��ان ب��وی آن ترجمه ه��ای 
هزار س��اله قرآن را می دهد که هر چند 
کهن ان��د، کهن��ه نیس��تند و ط��راوت و 
شادابی ناشی از بلاغت طبیعی پارسی در 

یک یک واژگانشان موج می زند. 
سعی اس��تاد در ترجمه کلام خدا براین 
ب��وده تا امانت را پ��اس دارد و هر جا که 
دربایست می نموده از توضیح مفسرانه با 
واژه گش��ایانه در پی نوش��ت ترجمه دریغ 
نکرده و جای جای توضیحاتی روشنگرد) 
گاه با یاد کرد مأخذ، مثلًا »مجمع البیان«، 
طبرس��ی، طریحی و ...( درج نموده است 
که ب��رای خواننده نکت��ه دان بس مغتنم 

است. 
اگرچه نقد و بررس��ی ترجمه اس��تاد در 
این جا دست نمی دهد، بار گفتن شمه ای 

از اوصاف کار ایشان را نابجا نمی بینم:
در ای��ن ترجمه ش��اید از ب��رای نزدیکی 
بیش��تر به شیوایی پسندیده تر در پارسی 
واژگان  یکای��ک  برابر نه��اده  درج  از   �
تازی در ترجمه پارس��ی پرهیز ش��ده و 
جمله  ها ساختی پارسی گونه تر از بعضی 
ترجمه های دیگ��ر دارند. مثلًا در ترجمه 
ِّ��ی خِفْتُ المَْوَالیَِ مِ��ن وَرَائیِ وَکَانتَِ  »وَإنِ
امْرَأتَیِ عَاقرًِا...« آیه پنجم س��وره مبارکه 
»مریم« آورده اند: »پس از خود از کسان 
خود بیمناک ام، زنم نازاس��ت« که »واو« 
در ترجمه حذف شده است. با »...وَآتیَْنَاهُ 
الحُْکْ��مَ صَبِیًّا« )هم در کودکی دانش اش 
بدادی��م( آیه 12 س��وره »مری��م« که به 
جای »واو« متداول از هم بهره گرفته اند. 
یا »وَلمَْ یجَْعَلنِْی جَبَّارًا شَقِیًّا«)مرا ستمگر 
و نیره بخت ساخته اس��ت( 32 »مریم«، 

که »واو« در ترجمه نیامده است. 
اس��تاد گاه � ظاه��راً به مراع��ات دقائق 
بلاغی متن � از ریخت ها و س��اختارهای 
کهن دس��توری پارس��ی بهره جسته اند؛ 
مثلًا »...که خ��ود می نورزند« در آیه 22 
س��وره »انفال«؛ نیکا ی��اوری و نیکایاری 

)نعم المول��ی و نعم النصی��ر(؛ در آیه 26 
س��وره مریم : »چش��م روش��ن می دار«: 

»پاکا او!« )سبحنه(
هرگاه تفس��یر س��ورآبادی را میخواندم 
از به گزینی و اس��تادی او در ترجمه آیه 
ش��ریفه »ایاک نعبد و ایاک نستعین« در 
شگفت می ش��دم که چه هنرمندانه واژه 
پارس��ی »بس« را برای گزاره حق تأکید 
موجود در عبارت قرآنی به خدمت گرفته 
و قطعیت و ش��دت »ایاّ«ی ت��ازی را به 

خواننده منتقل کرده است. 
اینک هم��ان ریزبین��ی و تیز بینی را در 
ترجم��ه اس��تاد امامی می بینی��م: »تو را 
می پرستیم و بس و از تو یاری می جوییم 

و بس« 
اگ��ر الاب��ام »ط��ه حس��ین« به دس��ت 
بن��ده  چ��ون  خامه دس��ت  مترجمان��ی 
ش��رمنده داده ش��ود، بی تأمل، این نام را 
ب��ه »روزها«، برمی گردانن��د و هیچ نکته 
ریز و قابل  تمی��زی در ترجمه نام کتاب 
نمی بینن��د. آن دی��ده برگزی��ده اس��تاد 
زنده یاد »حس��ین خدیوجوم« اس��ت که 
می��ان »ایام« و »الایام« فرق می گذارد و 
ترجمه می کند: »آن روزها«، برایم جالب 
ب��ود و به کرات در ترجمه اس��تاد امامی 
از نبُ��ی پ��اک، به لطیفه نه��ان در »ال« 
تازی توجه ش��ده و مناسب ترجمه ای در 
خور ایش��ان شده اس��ت؛ مثلًا »الرحمن 
الرحیم« آن مهر گس��تر مهربان و »اذکر 
فی الکت��ب مریم« )در ای��ن نامه از مریم 
ی��اد کن( آیه 16 س��وره »مریم«، »لکن 
الظالمون« آیه 38 س��وره مریم. لیک آن 

ستم کاران. 
در ترجمه »واو« حالیه وس��واس به خرج 
نداده ان��د و از خ��ود »واو« حالیه که در 
پارسی هم کاربرد دارد و توانشی کارآمد 
به ش��مار است، بهره جس��ته اند، مثلًا در 
َّ��ی یکَُونُ لیِ غُ��لَامٌ وَکَانتَِ  »قَ��الَ رَبِّ أنَ
امْرَأتَیِ عَاقرًِا وَقَدْ بلَغَْ��تُ مِنَ الکِْبَرِ عِتِیًّا« 
س��وره »مریم« آیه 8 گفت: ای پروردگار 
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من، از کجا مرا پسری است و زنم نازاست( 
حتی به ضرورت بی آنکه »واو« حالیه ای 
در متن تازی باشد، از »واو« حالیه پارسی 
استفاده کرده اند: »... ألّا تکََلَّمَ النّاسَ ثلَثَ 
لیَالٍ سَ��ویاّ« آیه 8 سوره مریم گفت: »...
این که س��ه شبانه روز س��خن با کسی 

نگویی و خود تن درست باشی.«
ترجُمان ارجمند پی گفتاری خواندنی و 
تأمل برانگی��ز در پس ترجمه گنجابیده 
اس��ت، به نام »ق��رآن و ترجمه« و در 
آنج��ا می گوی��د که بر آهنگ رس��یدن 
ب��ه ترجمه ای از نبُی کوش��یده اس��ت 
که ش��یرینی کلام وحی را به خواننده 

پارسی زبان بچشاند. 
ترجُم��ان در پی  گفتار خود خواس��ته 
یا ناخواس��ته پیدا یا پنه��ان، ارج زبانی 
ترجمه خویش را با ش��اهنامه فردوسی 
می سنجد و می گوید: » تا بسا بار دیگر، 
و ای��ن بار، در پرتو گزارش خداینامه ای 
برتر، عجم زبانی برآرد و زبانی آرد.« در 
این سخنپاره اشارتی آشکار به شاهنامه 
که ب��ا کم��ی تس��امح گ��زارش دری 
»خداینامه پهلوی« به ش��مار می آید � 
م��ی رود و اینکه فردوس��ی در آفرینش 
هن��ری خویش، زب��ان بس��ته عجم را 
گش��وده و اینک در ترجمه نامه خدای 
»کتاب الله« اس��تاد امامی می کوشد تا 

به وی اقتدا کند. 
ترجُم��ان در این پی گفت��ار به گونه ای 
مدعی شده که زبان پارسی »میانه تر« 
و معی��اری را می جس��ته که برای همه 
پارس��ی گویان و ادوار پاس��ی گوی قابل 

استفاده باشد. 
میدان س��خن در این یادداش��ت اندک 
اندک تن��گ و تنگتر می ش��ود، همین 
جا باید گوش��زد کنم که اولاً بس��یاری 
از آنچ��ه در ای��ن یادداش��ت آورده ایم، 
جنبه توصیف��ی دارد، و جز در صورت 
تصریح، تجویزی نیس��ت؛ ثانیاً به سبب 
ضیق مقال بررس��ی تفصیلی و تحلیلی 
این ترجمه هنرمدانه را به س��خنگاهی 

دیگر باید وا نهاد. جزئیاتی قابل  مناقشه 
در ترجمه استاد به چشم آمده که باید 
در جای خود بدان ها پرداخت. مثلًا در 
َّمَا أنَاَ رَسُولُ رَبِّکِ لِأهََبَ  ترجمه »قَالَ إنِ
لکَِ غُلَامًا زَکِیًّا« آیه 19 سوره »مریم«، 
آورده اند: »گفت من فرستاده پروردگار 
توام، تا پسری پاک بر تو بخشم« گمان 
می کنم »انمّا« در ترجمه بازتابی روشن 
ندارد و »بر« هم حرف اضافه مناس��بی 
برای بخش��یدن نیست. در ترجمه »فی 
ضل��ل مبین« آیه 38 س��وره »مریم«، 
آورده ان��د: »در گمراه��ی آش��کاراند« 
ک��ه گوی��ا »در گمراهی ای آش��کارند« 
درست تر باش��د. در ترجمه »ءالهَتَنی« 
در آی��ه 46 س��وره مری��م می گوی��د: 
»خدایان م��ا« آورده اند که گویا »من« 

به جای »ما« درست باشد.
استاد امامی را دس��ت مریزاد می گویم 
و بر ناش��ر که ویژه تذهیب ها و امکانات 
هنری زیبای��ی در آرایش کتاب به کار 
برده، آفرین می خوانم و بیش��ی اینگونه 
از خ��دای  را  کوش��ش های خجس��ته 
س��بحانه و تعال��ی در می خواهم پایان 
مقال را ترجمه زیبای اس��تاد امامی از 

سوره »ضحی« قرار می دهم. 
»به نام خداوند مهر گستر مهربان 

1.  سوگند به روشنای روز 
2.  س��وگند ب��ه ش��ب آن��گاه ک��ه فرو 

می پوشد. 
3.  پروردگارت تو را فرو ننهاده اس��ت و 

دشمن نداشته 
4.  هر آینه س��رای پسین، تو را بهتر از 

نخستین است 
5.  پروردگارت زودا تو را دهد و خشنود شوی. 

6.  آیا تو را یتیم نیافت و جای بداد؟ 
7.  و سرگشته ات یافت و راه نمود؟ 

8.  و درویش ات یافت و توانگر ساخت؟ 
9.  پس یتیم را درشت مگوی 

10�   پس نواجوی را به بانگ مران
س��خن  پ��روردگارت  نواخ��ت  از   .11

بگوی.« 

کریم زمانی
 مترجم قرآن و شارح مثنوی

ه��ر ت��لاش س��نجیده ای در ترویج 
پیام آس��مانی قرآن کریم فرخنده و 
مبارک است. ترجمه ابوالقاسم امامی 
از این کتاب آس��مانی، توانس��ت به 
خوبی قدرت و ظرفیت زبان فارس��ی 
در انتقال معانی آی��ات را به نمایش 
گ��ذارد. باید گفت که مترجم در این 
راه زحمت قابل تحس��ینی کش��یده  

است.
آنچه ک��ه در درجه اول برای ترجمه 
اهمیت دارد، انتقال معانی به خواننده 
اس��ت. به طوریکه، خوانن��ده بدون 
زحم��ت و ابهام، معان��ی و مضامین 
آیات را دریابد. البته اگر معانی آیات 
قرآن کریم به حدی ظریف است که 
صد زبان هم این معانی و مفاهیم را 

نمی تواند منتقل کند. 

ترجمه قرآنی 
که نشان دهنده 

ظرفیت های زبان 
فارسی است
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غلامرضا جمشید نژاد اول 
قرآن پژوه و نویسنده 

ابوالقاس��م امام��ی از جمل��ه محققانی 
اس��ت که آثار فاخری از خود به منصه 
ظهور رس��انده است، چون هم به ادب 
فارس��ی و هم ب��ه ادب عربی تس��لط 
کام��ل دارد. وی از هم��ان اوان جوانی 
علاقه من��د به تولید آث��ار ماندگار بود، 
خوش��بختانه ه��ر س��ه کار وی نیز از 
چنان اس��تواری و اس��تحکامی در بعد 
زبانی و بعد محتوایی برخوردار اس��ت 
که بی گفت و گو از آثار ماندگار در تاریخ 

فرهنگ کشورمان خواهند بود. 
ای��ن ترجمه امام��ی از ق��رآن به زبان 
عامیانه نیس��ت، حتی به زبانی نزدیک 
ب��ه زبان ع��وام هم نیس��ت، امامی در 
گزین��ش واژه های معادل برای هر واژه 
از واژگان قرآن��ی، ترجمه های کهن را 
بررسی کرده است، برای نمونه تفسیر 
»ابوالفت��وح رازی« و تفس��یر طبری، 
میب��دی، س��ورآبادی و ج��زء آن ک��ه 
مش��تمل بر تفسیر آیات قرآنی است را 
بررس��ی کرده و از میان آن ها کلمه ای 
ک��ه امروزه هم رایج اس��ت را برگزیده 
اس��ت، بنابراین بر کاربرد داشتن یک 
واژه در ام��روز در زبان عامیانه چندان 
تکیه ندارند و اینگونه نبوده اس��ت که 
در ترجم��ه کلم��ه ای، معادل��ی کاملًا 

امروزی قرار دهد. 
ابالقاسم امامی در ترجمه خود از قرآن، 
از زبان معیار تاریخی اس��تفاده کرده و 

در ترجمه واژگان قرآن به معادل آوری 
پرداخته است. 

واتصحی��ح و ترجمه دی��وان امام علی 
)ع( نیز کار ارزش��مندی است، چرا که 
این نس��خه خطی به خوب��ی تصحیح 
ش��ده و برابر اس��ت با قواع��د و مبانی 
تصحی��ح هم چونان که تجارب الاممش 

همین گونه است. 
جمبه اعتقاد من اس��تاد امامی مولفی 
کم کار نیس��ت، چرا ک��ه آثاری پرمایه 
و پ��ر افتخار با حجمی س��نگین انجام 
داده است، برای نمونه وی متن عربی 
»تجارب الامم« را که با مجلد فهرست 
پش��ت جلد شده اس��ت تصحیح کرده 
و بعد جلد به جلد به ترجمه فارس��ی 
پرداخت��ه اس��ت، ک��ه این خ��ود یک 
دوره شانرده جلدی می شود. در مورد 
ترجمه قرآن و تصحیح و ترجمه دیوان 
حضرت امیر نیز این امر صادق است و 
نیز کارهای دیگر مربوط به مس��کویه 
که در مراحل مختلف در دست دارند. 
تصحیح و تحقیق مت��ون کار کمتری 
از ترجمه و ن��گارش نمی برد، حتی از 
تألی��ف اثر نیز دش��وار تر و وقت گیر تر 
اس��ت. چرا ک��ه گاهی لازم می ش��ود، 
برای پی��دا کردن ش��کل صحیح یک 
واژه از روی نس��خ خط��ی چندین ماه 
پژوهش کرد تا سرانجام واژه نزدیک تر 
ب��ه حقیقت را پیدا کرد، در حالیکه در 
تألی��ف این مش��کل را نداریم بنابراین 
ایش��ان ه��م پ��رکار و ه��م دقیق کار 

هستند. 

آثار استاد امامی در 
تاریخ فرهنگی کشور 
ماندگار است
 

این محدودیت در زبان ها برای انتقال 
مفاهیم، زمانی بیش��تر می ش��ود که 
مترجم بخواهد برگردان را با ش��یوه 
ادبی انجام دهد. در این حالت، میدان 
ترجمه برای مترجم، محدود و تنگ 

می شود. 
به عنوان نمونه، ترجمه ای از نهج البلاغه 
با زبانی مس��جع صورت گرفته است، 
ای��ن امر از یک طرف قدرت و توانایی 
مترجم را نشان می دهد و از دیگر سو 
معانی فدای ترجمه می ش��ود. با این 
رویک��رد، مترجم از ابتدا دس��ت خود 
را برای این ام��ر می بندد و نمی تواند 

مفاهیم آیات را به خوبی منتقل کند.
رویک��رد امام��ی در ای��ن ترجمه نیز 
همین گون��ه اس��ت. فارس��ی گرایی 
محض سبب ش��ده تا میدان ترجمه 
بر مترجم تنگ ش��ود و برگردان در 
انتقال صریح، روشن و خالی از ابهام 

با محدودیت هایی روبرو شود.
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جعفر مجردقمی
 نویسنده و قرآن پژوه

ابوالقاسم امامی متولد 1313 بندر گز است. 
در آن س��ال ها که او کودک��ی اش را در آن 
ش��هر و دیار س��پری می کرد، حوزه علمیه 
بندرگز یک��ی از مراکز ج��دی در پرورش 
عالمان دینی و آگاهان به معرفت اس��لامی 
به ش��مار می رفت. به همین س��بب امامی 
پ��س از پایان تحصیلات رس��می، به حوزه 

علمیه مشهد پیوست. 
وی پ��س از آن تحصیلات ح��وزوی خود را 
در مشهد و س��پس دوره کوتاهی در قم پی 
می گیرد، اما عطش دانش اندوزی و حضور در 
عرصه های آکادمیک علمی، ابوالقاسم امامی را 
به تهران می کشاند تا تحصیلات دانشگاهیش 
را نیز به فرجام و س��رانجام برساند. اینچنین 
اس��ت که او در س��ال 56 در رشته فرهنگ 
عرب��ی و علوم قرآنی دکترا می گیرد و پس از 
آن در کنار تدریس در دانشگاه، به تحقیق و 
تفحص در علوم قرآن��ی و نیز متون تاریخی 
ع��رب می پ��ردازد. ام��ا بیش از هم��ه توجه 
ابوالقاسم امامی به یکی از فیلسوفان و بزرگان 
ایرانی تاریخ اسلام جلب می شود و همه عمر 
خویش را معطوف به آثار او می کند؛ فیلسوفی 

به نام »ابوعلی مسکویه رازی«. 
»تجارب الامم مسکویه بی شک یکی از کتب 

مهم تاریخ ایران و اسلام است 
تجارب الامم مسکویه بی شک یکی از کتب 
مهم تاریخ ایران و اس��لام است که امامی، 
سی سال از عمر خویش را برسر این کتاب 
نهاد: »انگیزه ترجمه و تصحیح تجارب الامم 
از سال 1349 شمسی آغاز شد. وقتی که از 
روی نسخه ایا صوفیا از طریق چاپ عکسی 
خاورش��ناس کایتان��ی، خ��ودم را در برابر 

اثری مهم ولی با سرنوش��تی شگفت دیدم 
ک��ه در میان آن اهمیت و این سرنوش��ت 
هیچ تناس��بی نبود. از این رو اول به جای 
ترجم��ه آن از روی یک نس��خه خطی که 
تنها بخشی از آن به صورت عکس از سوی 
خاورشناس��ان تکثیر و پاره ای از آن چاپ و 
پاره ای به انگلیسی ترجمه شده بود و بخش 
عم��ده آن در کتابخان��ه ایاصوفیای ترکیه 
متروک مانده بود، برآن شدم تا اول به کار 

نابسامان متن عربی آن بپردازم.« 
تجارب الامم مهمترین اثر تاریخی مسکویه 
اس��ت که از نظر بیان رخدادهای سیاسی 
به دو بخش کلی تقس��یم می ش��ود: بخش 
نخست از آغاز تا حوادث سال 295 هجری 
که همانند تاریخ طب��ری در تاریخ ادبیات 
اس��ت. این کتاب همان گون��ه که خود در 
حاش��یه درگذش��ت قاضی ابوبکر احمد بن 
کامل از دوس��تان »ابوجعف��ر طبری«، در 
س��ال 350 هجری، تصریح ک��رده، تاریخ 
طبری یکی از منابع نگارش او بوده اس��ت 
و بخش دوم، حوادث بعد از ورود مس��کویه 
به درب��ار »ابومحمد مهلبی«، »ابوالفضل بن 
العمید«، »ابوالفتح بن العمید« و در نهایت، 

»عضدالدوله« را بیان می  کند. 
یکی از منابع تاریخی مسکویه، مشاهده های 
دقیق و مس��تقل او بوده است. حضور او در 
بغداد ب��ه عنوان مرکز خلاف��ت، محوریت 
تاریخ را بدانجا داده است، چنانکه او در آغاز 
حوادث سال 340 هجری می گوید: »بیشتر 
گزارش های��ی که از این س��ال م��ی آورم از 
مشاهده ها و دیده های خود من یا گزارشی 
است، همسنگ دیده های من که از دیگران 
ش��نیده ام، زی��را همچ��ون اس��تاد رئیس 
»ابوالفضل محمد بن الحس��ین بن العمید« 
ک��ه خدا از او خش��نود ب��اد، در این یا آن 

واقعه تدبیرهای خویش را و پیش آمدهایی 
را که ب��رای وی رخ داده، به من خبر داده 
است. گزارش چنین کسی در این که بدان 
اعتماد کنم و به راس��تی آن اطمینان یابم 
از دیده ه��ای خود من کمتر نتواند بود. نیز 
مانند »ابومحمد مهلبی« که رحمت خدا بر 
او باد، بیشتر حوادث روزگارش را برای من 
بازگفته است و این به علت طول صحبت و 
کثرت مجالس��ت با وی بوده است. بسیاری 
از بزرگان عصر این دو تن، خبرهایی به من 

داده اند که از آن ها پند توان گرفت.« 
 

مهـم  ویژگـی  امامـی  ابوالقاسـم 
در  تأمـل  را  مسـکویه  تاریخ نـگاری 

آزمون تاریخ می داند 
ابوالقاس��م امامی ویژگی مهم تاریخ نگاری 
مس��کویه را تأم��ل در آزمون ه��ای تاریخ 
می داند و ویژگی آن را در مقایس��ه با تاریخ 
طبری، اینچنی��ن بر می ش��مارد: »تفاوت 
کار مس��کویه ب��ا طب��ری در چن��د نکته 
اس��ت؛ طبری به گ��ردآوری مطلق روایات 
تاریخی، پرداخته، اما مس��کویه با چینش 
رویدادهای تاریخ��ی و پیوند آن ها باهم به 
تحلیل استدلالی و فلسفی، همراه با نگاهی 
اخلاقی پرداخته است. تجارب الامم تحلیل 
آزمون های مردمان در تاریخ بشری است که 
آیا موفق بوده اند یا شکس��ت خورده اند و از 
دوره پیشدادیان تا ادوار پس از اسلام را در 
برمی گیرد.« فلسفه تاریخ و صبغه سیاسی 
تجارب الامم ویژگی بارزی است که تاریخ او 
را از سایر کتابهای تاریخی متمایز می کند. 
او در تجارب الامم ذیل حوادث س��ال 340 
هجری از طول مصاحبت و کثرت مجالست 
با ابومحمد مهلبی، وزیر دربار آل بویه، خبر 
داده و در گزارش سال 341 هجری از مقام 

دارنده بهترین تصحیح و ترجمه از دیوان 
منسوب به امام علی )ع(
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ندیمی خود سخن رانده است. 
از مجموع��ه آث��ار درباره مس��کویه چنین 
برمی آی��د ک��ه »ابوعلی احمد ب��ن محمد 
مسکویه رازی« هزار سال پیش در نهم ماه 
صف��ر 421 در اصفهان از دنی��ا رفته و در 
محله خواجو به خاک س��پرده شده است. 
از تاریخ ولادتش اطلاع دقیقی در دس��ت 
نیس��ت، اما برحس��ب قرای��ن و طول عمر 
ایش��ان، نوعی اتفاق نظر به وجود آمده که 
گوی��ا وی در حدود س��ال 320 هجری در 

ری بزرگ به دنیا آمده است. 
تصحی��ح و ترجمه متن عربی تجارب الامم 
ابوعلی مسکویه توسط »ابوالقاسم امامی«، 
بازخوانی یک��ی از مهمترین متون تاریخی 
ادوار گذش��ته را برای ما مهیا کرده اس��ت. 
اکن��ون دوره کامل آن در هش��ت مجلد به 
چاپ رس��یده و به خاطر این کوش��ش، در 
موضوع تاریخ و جغرافیا کتاب تجارب الامم 
تألی��ف »ابوعلی احمد بن محمد مس��کویه 
رازی«، ب��ا تصحیح و تحقیق »ابوالقاس��م 
امامی«، ب��ه دلیل اهمیت اث��ر، روش   مند 
بودن تصحیح، نمایه اعلام غنی )که پیش از 
چاپ رؤیت شده(، عنوان تصحیح برگزیده 
این محور را به خود گرفت. به این ترتیب، 
امامی مصحح برگزیده سال 80 و اثرش اثر 

برتر نشست حامیان نسخ خطی شد. 
 

ابوالقاسـم امامـی«، بازخوانی یکی از 
مهمترین متون تاریخی ادوار گذشته 

را برای ما مهیا کرده است 
امام��ی درب��اره ویژگی ه��ای تاریخ  نگاری 
مسکویه می گوید: »مسکویه در نگاه کلی، 
چهره ای است دوست داشتنی که در روند 
تفکر آسمانی و زمینی اش، بیش از هرچیز 
به گوهر انس��ان و به توانایی های پروازش و 
به ویژه در مسأله نیکبختی اندیشیده است. 
قالب بیان او گاهی فلس��فی و استدلالی و 
گاهی با تأمل در آزمون های تاریخ و گاهی 

با ارائه اندرزهای فرزانگان تاریخ است.« 
ابوالقاس��م امامی همچنین یکی از بهترین 
مترجمان مس��لط ب��ه زبان عربی اس��ت و 

برگردان قرآن کریم به زبان فارسی از بهترین 
ترجمه ها و پژوهش های قرآنی است. 

ترجمه ابوالقاس��م امامی از قرآن کریم اثر 
درخش��ان دیگری در کارنام��ه این محقق 
به ش��مار می آید، ترجمه وی از این کتاب 
آس��مانی با مبن��ا قرار دادن فارس��ی ناب، 
برگردانی متفاوت و بسیار شیوا شده است. 
برگردان قرآن کریم به زبان فارسی سره از 
بهترین ترجمه و پژوهش های قرآنی است 

امام��ی درباره ترجم��ه کلام وحی به چند 
اصل کلی اشاره دارد. اصولی که مترجم در 
صورت داشتن آگاهی بر آن شرایط ترجمه 
قرآن مجید را خواهد داشت: » اموری که به 
نظر من تأکید برآنها لازم است، اینهاست: 

� دانس��تن علم��ی و تاریخی زب��ان عربی، 
هم��ان زبان که هنگام نزول قرآن کریم در 
حجاز رایج ب��وده و ادامه زبان عصر متأخر 
پیش از اس��لامی بوده است. نیز آگاهی بر 
لهجه هایی از زبان عرب که در آن روزگار و 

در آن سرزمین رواج داشته است. 
 

چنـد اصول کلی دربـاره ترجمه کلام 
وحی از دیدگاه امامی 

� احاطه برتفاس��یری که به ش��أن نزول و 
مباحث لغوی و احیاناً مباحثی که امروز آن 
را معناشناس��ی یا علم الدلاله )سمانتیک( 
می نامن��د و نیز، به مس��ائل ترادف و فروق 
و غریب القرآن و جزء آن مش��کل القرآن و 

اعراب القرآن بیشتر پرداخته اند. 

� احاطه برمعانی و بیان و مباحث حقیقت 
و مجاز و کنایه و اس��تعاره و تشبیه به ویژه 

در زبان قرآن. 
به جای ش��رط حرفه ای بودن ش��اید بهتر 
است بگوییم: آش��نایی کامل با زبان عربی 
عصر نزول و دانس��تن ظرایف زبان فارسی 
کهن به وی��ژه از طریق انس با ترجمه های 
که��ن و داش��تن ممارس��ت در بررس��ی 
مقایس��ه ای دو زبان و ش��ناختن ابزارها و 
طرز عمل آنها و تشخیص آن گونه از زبان 
فارسی که بیشترین خورند را با زبان قرآن 

کریم داشته باشد.« 
او درباره حضور جای متن مترجم در متن 
قرآن مجید از جمله جملات میان دو هلال 
می گوی��د: »توضیحاتی که مترجمان قرآن 
کریم در میان دو هلال می هند، فی لجمله 
نشانه وجود پاره های ابهام ها یا اقتضاهاست 
که به ه��ر روی پیش می ید. اما جای همه 
این توضیحات در پانوش��ت است وپانوشت 

در ترجمه قرآن امری است ناگزیر.« 
ابوالقاسم امامی همچنین تصحیح و ترجمه 
دیوان منس��وب به امام علی)ع( را به انجام 
رس��اند. قبل از او تدوین ه��ای مختلفی از 
ای��ن دیوان به عمل آمده ب��ود که بهترین 
آنها همانی اس��ت که در آن قرآن ش��ناس 
و مترجم قرآن و مصح��ح و مترجم تاریخ 
تجارب الامم ابوالقاسم امامی از متون قدیم 
گرد آورد و ترجمه بسیار شیوایی هم از آن 

به دست داد.
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محمد برهانی
 نویسنده و قرآن پژوه

 
ابوالقاس��م امامی به زب��ان عربی، علوم 
اس��لامی و فرهنگ قرآن و تلاش برای 
ترجمه قرآن کریم به زبان فارسی سره 
قابل س��تایش اس��ت. ترجمه قرآن وی 
ترجمه ای روان و س��اده است که ابتکار 
واژگان به عن��وان مهم ترین ویژگی آن 

محسوب می شود. 
امام��ی ترجمه ای از قرآن کریم به زبان 
فارس��ی س��ره مزین به خ��ط »احمد 
نیریزی« از سوی سازمان اوقاف و امور 
خیریه منتش��ر کرده که مورد استفاده 
بس��یاری از فارس��ی پژوهان و ادیب��ان 

است. 
ابوالقاس��م امامی از ترجم��ه ای روان و 
ساده اس��تفاده کرده اس��ت، البته این 
روان بودن در کل ترجمه وجود ندارد و 
نثر آن دچار نوس��ان است، در برخی از 
موارد مترجم از کلمات و عباراتی ابتکار 
بهره برده که از خلاقیت وی سرچشمه 
می گیرد، برای نمونه در ترجمه س��وره 
حمد »مالک یوم الدین« در بسیاری از 
ترجمه ها »صاحب روز جزا« معنا شده 
اس��ت، اما امامی »خداوند روز ش��مار« 
ترجمه کرده اس��ت که ب��ه معنای روز 

حساب است. 

هم چنی��ن در ترجم��ه آیه 31 س��وره 
»بق��ره« )وَعَلَّ��مَ آدَمَ الأسَْ��مَاء کُلَّهَا ثمَُّ 
عَرَضَهُمْ عَلَ��ی المَْلَائکَِةِ فَقَ��الَ أنَبِئُونیِ 
بأَِسْ��مَاء هَ��ؤُلاء إنِ کُنتُ��مْ صَادِقیِ��نَ( 
»عرضهم« را امامی »پیش نهاد« ترجمه 

کرده که اصطلاح جدیدی است. 
هم چنین در س��وره دخ��ان »وَالکِْتَابِ 
المُْبِی��نِ« کتاب را مترج��م به معنای 
»نامه« آورده اس��ت. این موارد نش��ان 
می دهد مترجم س��لیقه ای خاص را نیز 
وارد ترجمه کرده است یعنی در ترجمه 
ق��رآن کریم در عین ح��ال که از نثری 
روان و از جم��لات بس��یار زیبا و رس��ا 
اس��تفاده بهره برده، در گزینش لغات و 
کلمات نیز ابتکاری قابل تحس��ین را به 

خرج داده است. 
اکن��ون ترجمه های قرآن کریم بس��یار 
متن��وع و زیاد ش��ده اس��ت، برخی از 
ترجمه ه��ا در طول تاری��خ ماندگاراند، 
ترجمه امامی از این دس��ته اس��ت که 
ج��ای خ��ود را در تاریخ ب��از می کند و 

ماندگار می شود. 
امامی ع��لاوه بر قرآن کری��م به تاریخ 
ای��ران و جهان نیز آش��نایی دارد، وی 
به تصحی��ح تجارب الامم ابن مس��کویه 
پرداخت��ه ک��ه بس��یار مورد اس��تفاده 
محقق��ان و دانش پژوهان ق��رار گرفته 
اس��ت، یک��ی از مس��ائلی ک��ه باید در 

نظر داش��ت حس��ن انتخاب این خادم 
قرآن اس��ت، انتخاب تجارب الامم برای 
تصحیح در میان آث��ار متعدد و متنوع 
که مورد توجه دانش��مندان مختلف از 
زمان های گذش��ته بوده، نش��ان دهنده 

دقت نظر وی است. 
اهمی��ت تجارب الامم تا مس��کویه برابر 
ب��ا کت��اب طهارة اعرق اوس��ت. خواجه 
نصیر الدی��ن طوس��ی در اخلاق ناصری 
در رابط��ه با این کتاب می گوید: »جانم 
فدای کتاب��ی که هم��ه برتری ها را در 
خویش جمع کرده اس��ت«، ایشان نیز 
کتاب��ی را برای تصحی��ح انتخاب کرده 
اس��ت ک��ه از هر نظ��ر م��ورد توجه و 
برت��ری بوده و این حُس��ن انتخاب وی 

را می رساند. 
امام��ی دارای تهذی��ب نف��س و تواضع 
اخلاق��ی خ��اص خود اس��ت، س��اده و 
روان نوی��س اس��ت، اگر چ��ه از برخی 
لغات فارس��ی کهن و ابتکاری استفاده 
می کنند، اما در رس��اندن مطلب بسیار 

ساده و روان عمل می کند. 
هم چنین این مترج��م قرآن ابتکار و 
خلاقی��ت ذهنی بس��یار بالایی دارد. 
یعن��ی در آث��ار خ��ود از روش ه��ای 
معمول اس��تفاده نمی کن��د، بلکه در 
مقابل تلاش می کند تا ش��یوه ای نو را 

پدید آورد. 

ابتکار واژگان؛ 
مهم ترین ویژگی ترجمه امامی از قرآن
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حجت الاسلام والمسلمین محمدرضا صفوی
مترجم قرآن 

ترجمه ه��ای قرآن معمولاً به س��ه گونه وفادار یا 
منطب��ق، تحت الفظی و آزاد تقس��یم می ش��وند، 
ترجمه ابوالقاس��م امامی یکی ااز گونه های موفق 

ترجمه های وفادار و منطبق است. 
ترجمه باید سه اصل اساسی را دارا باشد تا بتوان 
گفت، ترجمه ای مطلوب اس��ت. اول اینکه هدف 
از ترجمه تأمین شود، دوم اینکه ترجمه متقن و 

استوار باشد و سوم اینکه زیبا و شیوا باشد. 
اتق��ان و اس��تواری به این معناس��ت که کلماتی 
ک��ه در زبان عرب اس��ت، مفاهیم و معانی اش به 
زبان فارس��ی برگردانده شود. به نظر می رسد که 
ترجمه  امامی در این زمینه از ترجمه های موفق 
است یعنی در سطح بس��یار بالایی این موفقیت 
را داش��ته و کمتر در برگردان کلمات و یا جایگاه 
آن ها دچار خطا ش��ده اس��ت. از ویژگی  های این 
ترجمه این اس��ت که مترجم هم از ترجمه آزاد 
گریخته و ه��م از ترجمه تحت الفظ��ی، یعنی با 
نثری اس��ت ک��ه ادبیات فارس��ی اقتضا می کند، 
ترجمه ای مطابق ب��ا ویژگی های ادبی امروز ارائه 
ک��رده اس��ت.  از دیگ��ر ویژگی ه��ای مثبت این 
ترجم��ه می توان ب��ه گریز از باز ک��ردن پرانتز و 
کروش��ه در بین متن اصلی ترجمه اش��اره کرد، 
مترجم آن چ��ه از متن قرآن بوده در این ترجمه 
نوش��ته و پرانتز یا کروشه ای به عنوان توضیح باز 
نکرده اس��ت، این از ویژگی های ترجمه است که 
ب��ر خلاف ترجمه هایی که در دو دهه اخیر چاپ 
شده و در آوردن کروشه ها و پرانتز ها افراط شده 
گام بر داش��ته اس��ت. مترجم هر گاه که نیاز به 
توضیح و تفسیر اضافی بوده، در پاروقی اینکار را 

انجام داده است. 

سید حسن امین 
نویسنده و مدیر انتشارات دایرة المعارف ایران شناسی

خوشبختانه در سال های اخیر ترجمه های فارسی متعددی از قرآن کریم به دست 
آمده که به دو صورت فردی و گروهی تألیف شده اند. 

و ترجمه های فردی متعددی پس از انقلاب تاکنون انجام شده که در میا ن آن ها به 
نمونه های موفقی هم چون ترجمه ابوالقاسم امامی برمی خوریم، در میان ترجمه های 
گروه��ی نی��ز ترجمه های موفق وجود دارند که نس��بت به ترجمه ه��ای فردی از 
ویژگی های بس��یار بیش��تری برحوردارند، چرا که از بن مایه های فکری بیش��تری 
برخوردارند. روند ترجمه های فردی و گروهی باید به سمتی پیش رود که ترجمه 

مستند مقبولی که همه فارسی زبانان آن را قبول داشته باشند، تألیف شود. 
استاد امامی نیز از جمله ادیبان فعال روزگار ماست و آگاهی و اطلاع وی در زمینه 
تصحیح نسخه های خطی، تألیف آثار ادبی و به ویژه تدوین ترجمه قرآن قابل تقدیر 
است.  ترجمه ابوالقاسم امامی از قرآن ترجمه ای روان و خوش خوان و کاری ارزنده 
و نیکوست، مترجم در این ترجمه به زبان فارسی سره آیات قرآن را برگردان کرده 
است، این ویژگی موجب شده عده ای آن را قابل فهم برای همه عموم مردم ندانند. 
اما من معتقد هستم که هر کسی در هر رشته ای می تواند، با حسن نیت هنر خود 
را در ترجمه قرآن، خطاطی، تذهیب و صحافی نش��ان دهد، از طرف دیگر نیز هر 
مترجمی از عهده سره نویسی برنمی آید و این خود هنر، استعداد و خلاقیتی توأم 
با دانش، آگاهی و پژوهش که در وجود ابوالقاسم امامی نهفته است و موجب شده 
تا ترجمه ای مناس��ب و موفق از قرآن به فارسی سره تألیف شود، پس سره نویسی 
ترجمه قرآن امامی یک حس��ن به ش��مار می رود. ترجمه قرآن کار بسیار دشواری 
است و اساساً قرآن و متون مقدس در ترجمه پاره ای از ویژگی های خود را از دست 
می دهند، قطعاً هنگامی که قید التزام به فارسی سره را نیز به آن بیافزاییم کار بسیار 
دشوارتر خواهد شد و ممکن است اندکی در ارائه موفق مفاهیم قرآنی به مخاطب 

عام ناموفق باشد

ترجمه ای کم نظیر از 
قرآن به جهت اتقان

و استواری

سره نویسی در ترجمه قرآن یك 

حُسن به شمار می رود 
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 شماره 90 . خرداد 1390
باکارشناسان

احسان الله شکراللهی
مصحح نسخ خطی 

اس��تاد ابوالقاس��م امامی دو اثر برجسته دارند، یکی 
تجارب الامم اث��ر »ابن مس��کویه« و دیگری ترجمه 
قرآن، این نش��ان می دهد، اس��تاد امامی به کیفیت 
کار بیش��تر از کمیت توجه نشان داده اند؛ با توجه به 
اشرافی که به علوم اسلامی و همین طور تسلطی که 
به مباحث دانش��گاهی داشتند، تلاش کردند، این دو 
را در تولی��د این دو اثر برجس��ته تلفیق کرده و آثار 

مورد توجه و فاخری عرضه کنند. 
استاد ابوالقاسم امامی وقت بسیاری را صرف تصحیح 
متن عربی 8 مجلد و ترجمه »تجارب الامم« که متن 
عربی فاخری اس��ت، کرده اس��ت، در واقع در فضای 
زب��ان عربی به مدت طولانی زندگ��ی کرد به همین 

دلیل به سمت ترجمه قرآن روی آورد. 
ای��ن ترجمه در مجم��وع یک ترجمه علمی اس��ت، 
ترجم��ه علمی بهترین تفس��یرش این اس��ت که به 
متن اصلی حتی الامکان وفادار اس��ت و س��عی شده 
معادل یابی واژگان فارس��ی ب��ه خوبی در آن صورت 
گیرد، یعنی بیش از اینکه ترجمه ای هنری به حساب 
بیاید ب��ا وجود قوی بودن ویژگی های ادبی و هنری، 
بیشتر یک ترجمه علمی اس��ت و طبیعتاً مخاطبان 

آن نیز افراد خاص و چهره های علمی هستند.  
 

استاد در ترجمه قرآن خود تلاش داشته تا حد 
تعادل را رعایت کند 

ترجم��ه قرآن در وهله نخس��ت باید مخاطب خود 
را مش��خص کن��د، مترجم قب��ل از هر چی��ز باید 
مش��خص کند، مخاطبش کیس��ت؛ وی بر اس��اس 

علی اوجبی
پژوهشگر و سردبیر »کتاب ماه دین«

 ترجمه قرآن ابوالقاس��م امامی کمک ش��ایانی برای کسانی است که در 
ح��وزه ترجمه قرآن فعالیت می کنند و حتی این ترجمه به جهت ابداع 
واژگان و انتخاب معادل ها می تواند برای مترجمان قرآن کریم الگو باشد.  
به دلیل گرایشی که به حوزه دین پژوهشی دارم، تقریباً همه ترجمه های 
قرآن را به صورت کارشناسانه مورد بررسی قرار داده ام، بنابراین به جرأت 

ترجمه »ابوالقاسم امامی« را از سایر ترجمه ها بالاتر می دانم. 
وی در این ترجمه همان طور که مترجم در موخره اش��اره کرده تلاش 
ش��ده ترجمه ای س��ایه وار از قرآن ارائه ش��ود، هم چنین تلاش شده با 
نث��ری ادبی و فاخر مفه��وم اصلی آیات به روانی ب��رای مخاطب بیان 
ش��ود. اوجبمقایسه  این ترجمه با سایر ترجمه های انجام شده از قرآن، 
نشان می دهد که مترجم تلاش داشته تا نسبت به قرآن تا حد ممکن 
وفادار بماند، این وفاداری از آن جهت است که از کلمات به اندازه کافی 
اس��تفاده شده، نه کلمه ای به عنوان تفس��یر اضافه شده و نه کلمه ای 
کاس��ته شده است. سردبا وجود اینکه می توان این ترجمه را در شمار 
ترجمه های فاخر قرآن کریم به ش��مار آورد؛ اما این فاخر بودن مانع از 
این شده که عموم مخاطبان بتوانند با آن انس برقرار کنند. این ترجمه 
علی رغ��م همه ارزش هایی ک��ه دارد تنها برای طبقه خواص مخاطبان 
ارزشمند اس��ت. البته انتخاب برخی واژگانی که در زبان فارسی امروز 
کاربرد چندانی ندارد، نیز ش��اید نقطه ضعف این ترجمه به شمار آید، 
ای��ن امر زمان��ی رخ داده که مترجم برای اس��تفاده نکردن از واژه های 
عربی، ناچار شده واژگانی را از دایره واژه های زبان فارسی سره انتخاب 

کند که گاهاً برای مخاطب امروز جندان معنا و مفهوم ندارد. 

الگویی برای سایر ترجمه های 
قرآن از لحاظ معادل یابی

افراد خاص و چهره های 
علمی؛ مخاطبان ترجمه 

قرآن استاد امامی
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علاق��ه و اهداف خود گ��روه هدفی را 
انتخاب می کن��د که مخاطب اثرش از 
آن گروه باش��د. بنابراین اگر بخواهیم 
ای��ن ترجمه را ارزیاب��ی کنیم، باید به 
آن گ��روه مخاطب توج��ه کنیم و بعد 
بگویی��م ترجم��ه چه ضعف ه��ا و چه 
ویژگی هایی دارد، آیا مناسب آن گروه 

هست یا خیر. 
برخ��ی  معتق��د هس��تند ک��ه ترجمه 
ابوالقاس��م امامی از ق��رآن؛ بیش از حد 
به سمت سره نوبس��ی پیش رفته است 
و واژه ه��ای فارس��ی به نوع��ی انتخاب 
ش��ده اند ک��ه دقی��ق معن��ا را منتقل 
نمی کن��د، در مقابل گروهی از موافقان 
این ترجمه را تحسین کردند و گفته اند 

که چنین نیست. 
ع��ده ای از صاحب نظران در امر ترجمه 
ورود واژه ه��ای غی��ر فارس��ی به متن 
ترجم��ه را ممن��وع می دانن��د، »ایرج 
ش��ریعت«، »ضیاء الدی��ن هاجری« از 
این گروه هستند، در مقابل نیز عده ای 
مواف��ق ورود واژگان غیرفارس��ی ب��ه 
متن ترجمه هس��تند، ترجمه  ای مانند 
ترجم��ه مرحوم الهی قمش��ه ای که با 
اقبال عمومی مناس��بی هم روبرو شد، 
از واژگان عربی بس��یار اس��تفاده کرده 

است. 
امام��ی در ترجم��ه قرآن خ��ود تلاش 
داشته تا حد تعادلی را در این خصوص 
رعای��ت کند، وی نه به مانند ش��ریعت 

و هاج��ری مخالف تم��ام و کمال ورود 
واژه های غیر فارس��ی ب��وده نه به مانند 
مرحوم قمش��ه ای از واژگان غیر فارسی 

استفاده بسیار کرده است. 
 

ترجمه بدون تفسـیر آیـات قرآن 
امکان پذیر نیست 

اصولاً اینکه ما به یک ترجمه ای برسیم 
که مورد اس��تقبال همه باش��د، اتفاق 
نادری است. یعنی حتی ترجمه مرحوم 
قمشه ای نیز در زمان انتشار با استقابل 
خوبی روبرو ش��د و اگ��ر هم اکنون نیز 
اس��تفاده می شود، بر اس��اس سنت و 
عادت اس��ت، چ��را که اص��لًا ترجمه 
منتخب التفس��یر  نوعی  بلکه  نیس��ت، 

است. 
من نظ��ر ش��خصی ام این اس��ت که 
ترجمه بدون تفس��یر از آیات قرآن با 
این هدف که همه مفاهیم آیات الهی 
را منتق��ل  کند، امکان ن��دارد، یعنی 
هر چه ق��در هم مترجم قادر باش��د، 
ناچ��ار بخش��ی از مفاهی��م را باید در 
قالب توضیحات تفس��یری در پرانتز و 
کروش��ه ارائه کند تا مخاطب به فهم 

بهتری دست یابد. 
ترجم��ه امامی از بهتری��ن ترجمه هایی 
است که در کنار ترجمه های »بهاءالدین 
خرمش��اهی«، »موس��وی گرمارودی«، 

مرحوم فولادوند منتشر شده است. 
یک��ی از ویژگی ه��ای ای��ن ترجمه این 

اس��ت که مخاط��ب با خوان��دن آن به 
خوبی احس��اس می کند که با یک متن 
اله��ی روبرس��ت ن��ه یک مت��ن عادی، 
هم چنین در این ترجمه جنبه ادبی در 
مت��ن حلول پیدا ک��رده، که جنبه های 
هنری و آهنگین بودن قرآن را به نوعی 
منتق��ل می کند یعن��ی در این ترجمه 
تلاش ش��ده بیش��تر آنچه که به عنوان 
جنبه ه��ای ادبی و هن��ری قرآن مطرح 
است منعکس شود، هر چند مترجم به 
صورت صددر صد موفق نشده است که 
البته در هیج ترجم��ه ای چنین اتقاقی 

نخواهد افتاد. 
 

در ترجمه امامي معمولاً به یک واژه 
کاملًا منسوخ بر نمی خوریم 

وی در ای��ن ترجم��ه از زب��ان فاخر با 
گرای��ش به فارس��ی س��ره نه فارس��ی 
س��ره مطلق اس��تفاده کرده اس��ت. در 
ای��ن ترجمه معمولاً به ی��ک واژه کاملًا 

منسوخ بر نمی خوریم. 
تجارب الام��م یک��ی از مهمتری��ن آثار 
ابن مسکویه است، وی با تصحیح این اثر 
یکی از مهمترین چهره های علمی ایران 
را معرف��ی و کار نهفت��ه ای را احیا کرد، 
امام��ی تلاش کرد، چهره ابن مس��کویه 
بشناس��اند،  بیش��تر  ایرانی��ان  ب��ه  را 
تجارب الامم از متونی است که روی آن 
کار دقیقتری��ن تصحیح انتقادی صورت 

گرفته است. 
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سید محمد عمادی  حائری
نویسنده و پژوهشگر 

اس��تاد ابوالقاس��م امام��ی محقق��ی ب��ا 
ویژگی ه��ای خ��اص اگرچ��ه دقیق، ولی 
کم کار و گزیده کار اس��ت که این ویژگی 
ب��رای یک محقق یک حُس��ن به ش��مار 

می رود. 
امام��ی دو کار عم��ده  پژوهش��ی از خود 
ارائ��ه داد، یکی ترجمه ق��رآن و دیگری 
تصحیح تجارب الامم »ابن مش��کویه« یا 
به قول امامی »مش��کویه« اس��ت که از 
سوی انتش��ارات سروش در 8 جلد چاپ 

شده است. 
ترجمه امامی از قرآن به یک سبک خاص 
و بر اس��اس نظریه پردازی ه��ای خاصی 
است، در واقع وی پیش فرض هایی درباره 
ترجمه ق��رآن دارد که ش��اید مترجمان 
دیگر نداش��ته باش��ند، ب��رای نمونه وی 
قائل به این اس��ت که زبان قرآن اس��ت، 
در ترجمه باید به گونه ای برگردان ش��ود 
که آیینه ای از همان متن نخستین باشد. 

اس��تاد امامی معتقد است، الفاظ باید به 
گونه ای اس��تفاده ش��وند، که هم س��بقه 
آس��مانی و هم صبغه قدم��ت متن قرآن 
در ترجمه فارسی نشان داده شود، از این 

حیث ترجمه امامی ارزشمند است. 
مترج��م ب��ه نوعی قصد داش��ته اس��ت، 
آهنگی��ن بودن متن ق��رآن را در ترجمه 
خود اعمال کن��د، البته این کار قبل از 
ایشان هم س��ابقه دارد، ترجمه معنایی 
از ق��رآن کریم متعلق به قرن شش��م یا 
ترجمه قرآن به نام تفسیر نسفی با این 
پیش فرض انجام ش��ده اند، اما در دوره 
معاصر می توان گفت، ابوالقاس��م امامی 
از این حیث منحصر به فرد اس��ت، البته 
ای��ن ش��یوه را نیز برخ��ی از مترجمان 
مانن��د بهاء الدی��ن خرمش��اهی به نقد 

گذاشته اند. 
پیش فرض هایی که امامی درباره ترجمه 
ق��رآن دارد، در مقدم��ه ای موجز و البته 
پربار در انته��ای ترجمه با  عنوان »قرآن 
و ترجم��ه« درج ش��ده اس��ت، منتقدان 
قبل از ه��ر چیز لازم اس��ت این موخره 

را با دقت مطالعه کنند، آن گاه اس��ت که 
ارزش های ترجمه امامی از قرآن بیش��تر 

آشکار می شود. 
م��ن معتقد هس��تم ک��ه زب��ان ترجمه  
ابوالقاس��م امامی زبان فارس��ی سره به 
معن��ای مفهوم منفی آن نیس��ت، زبان 
فارس��ی س��ره، گنگ و نامفه��وم زبان 
ترجم��ه ایش��ان نیس��ت و از این حیث 
هم می بینیم که برخ��ی واژه های عربی 
نی��ز در این ترجمه به چش��م می خورد. 
پ��س اینکه برخ��ی امام��ی را متهم به 
س��ره گرایی در فارسی نویسی می کنند، 

درست نیست. 
امام��ی در واق��ع صبغ��ه فارس��ی گرایی 
در ترجمه ق��رآن دارد، اما سره نویس��ی 
در معنای منفی که ش��امل اس��تفاده از 
واژه های منسوخ و کهنه زبان فارسی در 
ترجمه وی به چشم نمی خورد، هم چنان 
که می بینم وی در برخی از قس��مت های 
ترجمه خود ب��ه بازآفرین��ی واژه هایی و 
س��اختارهای هنری در جملات و تعابیر 

در زبان فارسی پرداخته است. 

حساسیت بسیار

 برای انتخاب الفاظ








